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Francesc Eiximenis i el poder reial:  
entre la teoria i la praxi

Eduard Juncosa Bonet
Universitat Complutense de Madrid1

Là on no ha bon regidor e bé aconsellat, aquí cau lo poble, car la salut del poble  

està si son príncep en tots sos fets ha molts consells e bons.

Francesc Eiximenis, Dotzè del Crestià, cap. 727

1. Introducció

Al marge d’algunes aproximacions puntuals i força superficials, el pri-
mer cop que vaig haver d’entrar de ple en l’obra de Francesc Eixime-
nis va ser ara fa aproximadament una dècada, arran d’un encàrrec que 

m’encomanà el professor de la Sorbona François Foronda. Al llarg de diversos 
anys va coordinar un projecte científic centrat en l’estudi del contractualisme 
polític en els darrers segles de l’edat mitjana i que va cloure’s amb un col·loqui 
internacional celebrat a mitjan abril de l’any 2008 a la Casa de Velázquez (Ma-
drid) amb el suggeridor títol «Avant le contrat social… Le contrat politique 
dans l’Occident médiéval (xiiie-xve siècle)». Tot i que vaig participar-hi només 
com a oient, a l’hora de projectar-ne la publicació va considerar-se que la pre-
sència de la Corona catalanoaragonesa en el conjunt de l’obra era massa escassa, 
fet que motivà la sol·licitud d’una contribució dedicada a l’anàlisi de la idea del 
pacte polític en el Dotzè del Crestià (DC), del menoret gironí. Tant la confian-
ça que se’m feia com la voluntat d’oferir quelcom d’interessant en un volum 
signat per alguns dels noms més valorats i reconeguts en l’àmbit de la història 
política a Europa, van fer que em prengués la tasca a plena consciència.2 

La lectura atenta i el buidatge exhaustiu dels més de nou-cents capítols 
que constitueixen el Dotzè em van permetre preparar l’aportació en qüestió, 
però, més enllà d’això, em van oferir la possibilitat d’aprofundir en l’univers 

1. Aquest capítol s’inscriu en els projectes del Ministeri de Ciència, Innovació i Universitats «Expresiones 
de la cultura política peninsular en las relaciones de conflicto. Corona de Castilla, 1230-1504» (HAR 2016-76174-P) 
i «La desigualdad económica en las ciudades catalanas y mallorquinas durante la Baja Edad Media» (PGC2018-
100979-B-C22), així com en el Grup de Recerca Consolidat de Renda i Fiscalitat a la Catalunya Baixmedieval 
(2017-SGR-1068), de la Generalitat de Catalunya.

2. El resultat fou el capítol titulat «Pensar el pacto en la Corona de Aragón: Francesc Eiximenis y el Dotzè 
del Crestià», dins F. Foronda (dir.), Avant le contrat social: Le contrat politique dans l’Occident médiéval (xiii e-xv e siècle), 
París, Publications de la Sorbonne, 2011, p. 451-480.
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d’un autor cabdal que de manera directa o tangencial m’ha estat acompanyant 
en la majoria de les meves investigacions des de llavors i que ha il·lustrat tantes 
classes i conferències que aquells qui em coneixen esbossen un somriure cada 
cop que el torno a citar.

Figura 1. Mestre Francesc Eiximenis (Girona, c. 1330 – Perpinyà, 23 d’abril de 1409). 

Libre Terç del Crestià, primera part, s. xv; Biblioteca Nacional d’Espanya (BNE), ms. 1792, f. 1r.3

Fa uns mesos, el professor Josep Serrano Daura va convidar-me a parti-
cipar en una jornada celebrada a l’Institut d’Estudis Catalans per a abordar, des 
de diverses perspectives, la figura d’un dels pensadors polítics més rellevants de 
la baixa edat mitjana europea.4 La invitació era per a parlar sobre Eiximenis i la 

3. Totes les imatges que es presenten en aquest capítol han estat preses de Wikimedia Commons.

4. Al llarg dels darrers temps, els estudis dedicats a la figura i l’obra de Francesc Eiximenis s’han incremen-
tat considerablement. Vegeu un recull de diversos dels títols apareguts en la darrera dècada al web del grup Narpan 
– Cultura i Literatura de la Baixa Edat Mitjana (<https://eiximenis.narpan.net/bibliografia.html>), d’entre els 
quals cal ressaltar, com a obra de conjunt, el volum coordinat per Antoni Riera Melis (coord. cient.), Francesc Eixi-
menis (c. 1330-1409): el context i l’obra d’un gran pensador català medieval, Barcelona, Institut d’Estudis Catalans, 2015. 
Pel que fa als treballs que han tractat, des de diverses perspectives i amb major o menor profusió, el tema que ens 
proposem abordar en aquest capítol, destaquen els següents: Jean-Henri Probst, «Francesch Eiximenis. Ses idées 
politiques et sociales», Revue Hispanique, núm. 39 (1917), p. 1-82; Ángel López-Amo, «El pensamiento político de 
Eximeniç en su tratado de Regiment de prínceps», Anuario de Historia del Derecho Español, núm. 17 (1946), p. 5-139; 
José Antonio Benito Cortínez, «Eiximenis: su filosofía política en el siglo xiv», Quaderns de Filosofia i Ciència,  
núm. 9-10 (1986), p. 469-477; David John Viera, «Francesc Eiximenis and the Royal House of Aragon: a mutual 
dependence», Catalan Review, núm. 3 (1989), p. 183-189; Marc-Benjamí Escolà i Pons, «Sobre la teoria del poder 
en el tractat de Francesc Eiximenis: Regiment de la cosa pública», Finestrells, núm. 6 (1994), p. 189-204; David John Vie- 
ra, «Francesc Eiximenis’ dissension with the Royal House of Aragon», Journal of Medieval History, núm. 22 (1996), 
p. 249-261; David John Viera i Jordi Piqué Angordans, «Francesc Eiximenis i els reis medievals de França», dins 
Actes del Dotzè Col·loqui Internacional de Llengua i Literatura Catalanes, vol. ii, Barcelona, Publicacions de l’Abadia 
de Montserrat, 2003, p. 23-30; Lluís Brines i Garcia, La filosofía social y política de Francesc Eiximenis, Sevilla, Nova 
Edició i Grupo Nacional de Editores, 2004; Curt Wittlin, «La sisena part del Dotzè de Francesc Eiximenis com a 
complement ètic a les Ordinacions de la Cort del Rei Pere el Cerimoniós», Butlletí de la Reial Acadèmia de Bones Lletres
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monarquia, i vaig acceptar-la de molt bon grat. El present capítol recull i amplia 
el que vaig exposar en aquell moment. 

Tot seguint un mètode molt similar a l’emprat anteriorment, he tornat 
a repassar les pàgines del Dotzè —el llibre del Crestià dedicat a exposar com 
ha de ser el «bon estament e regiment dels prínceps e de la cosa pública»—5 
per tal de posar en relleu les principals idees que ens brinda Eiximenis sobre 
les qualitats que ha de tenir tot bon rei i els consells per a un bon govern dels 
súbdits, en contraposició amb els elements negatius que caracteritzen el tirà o 
el rei que condueix el regne a la perdició pels seus vicis i males accions. Abans, 
però, de centrar-me en aquesta perspectiva maniquea del cap i l’ànima de la 
cosa pública, presentaré certs apunts sobre la intensa relació del menoret amb 
la casa reial i oferiré algunes pinzellades que ajudin a entendre i a situar millor 
les principals línies mestres del pensament eiximenià en relació amb el poder 
polític i la seva interpretació. Finalment, a partir de la selecció d’un conjunt 
d’exemples il·lustratius, passarem de la teoria als fets per a veure fins a quin 
punt els consells d’aquest «religiosus et dilectus consiliarius […], domesticus et 
familiaris ac capellanus comensalis noster dignissimus»6 tenien a veure amb la 
realitat i la praxi política del seu temps, i poder copsar així l’enorme influència 
que exercí en diversos àmbits.

2. El projecte del Crestià i l’interès de la monarquia

Eiximenis va idear el Crestià seguint una lògica de caiguda-redempció a 
partir d’un total de tretze llibres —«a honor del nostre Salvador, Jhesucrist, e 
de los sancts apòstols»—,7 dels quals arribà a completar una tercera part.8 En 
conjunt, aquest ampli i ambiciós projecte volia esdevenir una summa que re- 
collís la totalitat del dogma i de la moral cristiana i que pogués servir «a perso-
nes scientífiques e letrades», però també, i sobretot, «a persones simples e legues 
e sens grans letres»,9 amb la intenció de:

de Barcelona, núm. 50 (2005-2006), p. 231-247; Jean-Pierre Barraqué, «Les idées politiques de Francesc Eiximenis», 
Le Moyen Âge, núm. 114 (2008), p. 531-556.

5. DC, cap. 907.

6. En paraules del rei Martí l’Humà. Arxiu de la Corona d’Aragó (ACA), Cancelleria (C), reg. 2178, f. 45r 
(València, 22 d’octubre de 1403); cf. Jaume Riera i Sans (ed.) i Jaume Torró Torrent (col·l.), Francesc Eiximenis i 
la casa reial: Diplomatari 1373-1409, Girona, Documenta Universitaria i Institut de Llengua i Cultura Catalanes de 
la Universitat de Girona, 2010, doc. 80.

7. Primer del Crestià (PC), cap. 3.

8. Si més no, només ens han arribat exemplars del Primer, el Segon, el Terç i el Dotzè. Pel que fa a l’estudi 
dels manuscrits conservats, em remeto a Jaume de Puig i Oliver et alii, Catàleg dels manuscrits de les obres de Francesc 
Eiximenis, OFM, conservats en biblioteques públiques. Volum I: Descripció dels manuscrits, Barcelona, Institut d’Estudis 
Catalans i Facultat de Teologia de Catalunya, 2012, p. 34-216.

9. PC, cap. 3.
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[…] il·luminar, endressar e despertar, adoctrinar e amonestar tot feel chrestià 
de haver diligent cura de la sua vida e de les carreras de Déu, per tal que·s sàpia 
quascú guardar de la multitut dels llaços e perills que han los hòmens en esta present 
vida; e açò, principalment, per tal que finalment vinga cascun a salvació.10

En el Primer s’exposen els fonaments de la religió cristiana, de la llei natu-
ral, de la llei de gràcia i de la revelació; en el Segon s’aborda la caiguda de l’home 
cristià de la dignitat i dels dons rebuts, a causa de diversos tipus de temptacions; 
el Terç tracta sobre el mal i el pecat, mentre que del Quart al Tretzè s’havien de 
plantejar les deu formes o «ajudes principals que lo piadós Pare, nostre senyor 
Déu, dóna a aquells qui són cayguts en lo pou de peccat e en les mans de aquell 
cruel enemich nostre, lo demoni» per tal d’assolir la salvació: els dons de l’Es-
perit Sant i les benaurances, la predestinació, la gràcia i el lliure arbitri; les virtuts 
teologals; les virtuts morals i cardinals; els manaments de la llei de Déu i el bon 
funcionament de la justícia; la potència, la saviesa i la clemència divines, la crea-
ció, les edats del món, l’esperit de profecia, els àngels i els dimonis; l’encarnació 
i la vida de Jesucrist; els sants sagraments; la vida religiosa i la il·luminació de 
l’estament eclesiàstic; el bon regiment de la cosa pública; les penes de l’infern i 
la promesa dels sobirans béns celestials.11

El menoret va emprendre la seva obra cap a l’any 1379 i ho feu, tal com 
exposa ell mateix, «per manament del molt alt e poderós príncep e senyor lo 
senyor rey en Pere, per la gràcia de Déu rey d’Aragó» i pels «prechs dels reve-
rents e amables senyors seus, los consellers de la ciutat de Barchinona e d’als-
cuns devots e honorables ciutadans de aquella matexa ciutat, los quals percebia 
animats de saber la carrera de Paradís».12 De fet, fou ben evident l’interès que el 
Cerimoniós va mostrar per tal de poder disposar-ne:

Per ço com cobeejam molt haver la obrada que havets començada, la qual 
entenem que serà gran salut de ànima de tot chrestià que en aquella volrà entendre, 
amonestam-vos e us manam que de aquí [Barcelona] no partescats per anar en altra 
casa de vostre orde ne en altres parts, tro e tant que la dita obra sia perfeta e acabada; 
e açò per res no mudets, car no us en pendríem neguna escusa.13

10. Fragment del preàmbul del Primer libre del Chrestià, publicat per Albert Hauf en l’antologia Lo Cres-
tià (selecció), Barcelona, Edicions 62 i “la Caixa”, 1983, p. 35-41. Actualment s’està a punt d’enllestir la iniciativa 
engegada a mitjan anys vuitanta per Curt Wittlin i continuada per Xavier Renedo, Sadurní Martí i el seu equip, 
d’edició crítica del darrer volum del Dotzè (I, 2), publicat per la Universitat de Girona i la Diputació de Girona. 
Agraeixo al Dr. Martí que me n’hagi permès la consulta.

11. PC, cap. 4. Vegeu-ne més detalls a Xavier Renedo Puig, «Lo Crestià: una introducció», dins Antoni 
Riera Melis (coord. cient.), Francesc Eiximenis (c. 1330-1409), p. 188-231; David Guixeras Olivet, «El pròleg 
general del Crestià de Francesc Eiximenis: models i objectius», dins S. Martí et alii (coord.), Actes del Tretzè Col·lo-
qui Internacional de Llengua i Literatura Catalanes, vol. iii, Barcelona, Publicacions de l’Abadia de Montserrat, 2007,  
p. 263-275.

12. PC, cap. 2. 

13. ACA, C, reg. 1272, f. 54v (Saragossa, 17 de maig de 1381); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis,  
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La protecció que va rebre Eiximenis de la casa reial es documenta des del 
moment en què Pere el Cerimoniós va escriure al papa Gregori XI per a co-
municar-li que aquell havia estat destinat a llegir sentències a l’Estudi de Tolosa 
per a obtenir-hi el magisteri en teologia, però com que li era necessari en afers 
d’entitat, demanà al pontífex, a través de l’infant Pere d’Aragó,14 la gràcia espe-
cial que el menoret pogués assolir el grau on volgués i passar l’examen sota els 
mestres que preferís i sense haver-se de desplaçar a la capital del Llenguadoc.15 
La súplica reial no fou atesa, motiu pel qual el rei va adreçar-se al duc Lluís 
d’Anjou i al canceller de l’Estudi tolosà per a recomanar-los fra Francesc Eixi-
menis i demanar-los que no trobés obstacles per a obtenir el referit magisteri.16 
Tant el rei Pere com la reina Elionor de Sicília van ordenar als tresorers respec-
tius que lliuressin un total de setanta-cinc florins a Eiximenis per a ajudar-lo a 
pagar les despeses derivades de l’obtenció de la titulació.17 En una nova missiva 
dirigida al papa, el Cerimoniós torna a insistir en com de necessari era el meno-
ret «pro certis negotiis nostris» i de l’infant Joan, i per aquest motiu li prega que 
pugui passar l’examen preceptiu tan bon punt hagi acabat les lliçons.18 El rei 
s’adreça també al comte Joan d’Armanyac i al cardenal protector de l’Estudi de 
Tolosa per a recomanar Eiximenis, de qui elogia les capacitats —«vir equidem 
scientificos, religione clarus, honestate morum preditus, et multarum virtu-
tum congerie redimitus»—19 i a qui, per tots els serveis rebuts, «li siam tenguts 
de procurar son bé e profit, e l’hajam gran mester per alguns afers nostres».20 

doc. 20. El mateix dia, el monarca es dirigí al guardià i al convent de framenors de Barcelona per a ordenar-los que 
no permetessin que Eiximenis abandonés el cenobi «fins que la dita obra haja perfecció» (ACA, C, reg. 1272, f. 55r; 
cf. Andreu Ivars, El escritor fr. Francisco Eximénez en Valencia (1383-1408): Recopilación de escritos publicados por el Padre 
Andrés Ivars en la revista «Archivo Ibero-Americano» sobre Francesc Eiximenis y su obra escrita en Valencia, edició a cura de 
P. Santonja, Benissa, Ajuntament de Benissa, 1989, p. 53; J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 21). 

14. Al primogènit del qual (Alfons el Vell de Gandia) és a qui Eiximenis dedica el seu Dotzè. Vegeu Pedro 
Manuel Cátedra García, «Francesc Eiximenis y don Alfonso de Aragón», Archivo Ibero-Americano, núm. 42 (1982), 
p. 75-80.

15. ACA, C, reg. 1233, f. 17v-18r (Barcelona, 4 d’abril de 1373); cf.  J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 1.

16. ACA, C, reg. 1238, f. 1v (Barcelona, 25 d’abril de 1373); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 2; 
Antoni Rubió i Lluch (ed.), Documents per a la història de la cultura catalana medieval, vol. i, Barcelona, Institut d’Es-
tudis Catalans, 2000, doc. 255 (1a ed.: 1908).

17. ACA, C, reg. 1239, f. 76v (Barcelona, 3 d’agost de 1373); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 3; 
ACA, C, reg. 1582, f. 56v (Barcelona, 5 d’agost de 1373); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 4. 

18. ACA, C, reg. 1233, f. 20v (Barcelona, 20 d’agost de 1373); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 5.

19. ACA, C, reg. 1233, f. 36v (Barcelona, 5 de març de 1374); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 7.

20. ACA, C, reg. 1088, f. 32v (Barcelona, 1 de setembre de 1373); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis,  
doc. 6; Antoni Rubió i Lluch (ed.), Documents per a la història, doc. 263. Uns serveis continuats que el rei conti-
nuarà retribuint amb diners (tal com demostra el pagament de cinc-cents florins l’any 1377: ACA, C, reg. 1259,  
f. 109r [Girona, 20 de novembre]; cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 15) o exercint influència a fi d’acon-
seguir la seva promoció a algun bisbat (ACA, C, reg. 2072, f. 43r-v [Montsó, 16 de setembre de 1383]; cf. J. Riera 
(ed.), Francesc Eiximenis, doc. 27), la qual cosa no acabarà succeint fins a la darreria de la seva vida, quan el papa 
Luna li conferí, a finals del 1408, el títol de patriarca de Jerusalem i, per tal de disposar d’un passament, li confià 
l’administració apostòlica del bisbat d’Elna, fet que l’enfrontà amb el rei Martí l’Humà, que pretenia que el bisbat 
recaigués en mans del seu conseller, Alfons de Tous (cf. J. Riera [ed.], Francesc Eiximenis, doc. 98-100 i 102-107).
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També la duquessa de Girona, la infanta Mata d’Armanyac, va sol·licitar en més 
d’una ocasió al canceller i al rector de l’Estudi de Tolosa que Eiximenis pogués 
obtenir sense dilacions el grau de mestre en teologia «per la gran necessitat que 
nostre car marit e senyor duch [n’]ha per alguns affers seus».21

El bon consell i la mediació d’Eiximenis en les qüestions més delicades 
seran reclamats tant pel rei com pels infants Joan i Martí i les seves esposes res-
pectives,22 al llarg dels anys successius, i continuarà sent així un cop esdevinguts 
monarques, tal com tindrem ocasió de comprovar.23 Si, d’una banda, l’infant 
Martí l’estimulava a acabar i trametre-li l’obra que estava escrivint per a ell,24 de 

21. ACA, C, reg. 1811, f. 4v-5r (València, 25 de març i 1 de maig de 1374); cf. J. Riera (ed.), Francesc 
Eiximenis, doc. 8-11. 

22. El cas més representatiu, en aquest sentit, és el de Maria de Luna, a qui Eiximenis dedicà el seu Scala 
Dei o Tractat de contemplació, «per andressament de la vostra speritual vida […] e pus abtament profitar en tota virtut 
e més a Déu plaure» (Universitat de Barcelona, CRAI Biblioteca de Reserva, ms. 88). Pocs mesos després d’haver 
esdevingut reina, Maria reclama la presència del menoret al seu costat en diverses ocasions, «cuytant tant com po-
rets vostra venguda, siats açí al pus tost que puxats […] on sóts fort necessari […] si·ns desitjats jamés servir e com-
plaure» (ACA, C, reg. 2345, f. 108v [Barcelona, 8 de gener de 1397]; ACA, C, reg. 2346, f. 48v [Barcelona, 31 de 
gener de 1397] i 78v [Barcelona, 15 de març de 1397]; cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 60, 63 i 66). Aquesta 
situació es repetirà altres cops al llarg del seu regnat: «[…] com nós, per alguns affers molt urgents e necessaris vos 
hajam mester, pregam-vos que de continent, vistes les presents, tots altres affers a part posats, vingats a nós […] 
certificants-vos que no·n reebríem alcun[a] escusació» (ACA, C, reg. 2238, f. 65r [Altura, 15 de desembre de 1401]; 
cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 77); i fins als darrers instants de la seva vida, quan el rei Martí, assabentat 
de la gravetat de la malaltia de la seva esposa, aprova que els físics, alertats del perill, hagin sol·licitat la presència de 
mestre Francesc Eiximenis «per tal que la dita reyna pogués proveir al fet de la sua ànima» (ACA, C, reg. 2249,  
f. 155r-v [València, 28 de desembre de 1406]; cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 93). Maria de Luna, model 
de reina devota i bona governant per a Eiximenis, escriurà al menoret en diverses ocasions perquè pregui per la 
seva salut (J. Riera [ed.], Francesc Eiximenis, doc. 87, 88 i 91) i es deixarà guiar espiritualment per ell, el qual estarà 
al darrere de la promoció d’un monestir de framenors al terme de Morvedre (Sant Esperit) sota la protecció de 
la reina. Vegeu Núria Silleras Fernández, Power, piety and patronage in late medieval queenship. Maria de Luna, Nova 
York, Palgrave Macmillan, 2008 (The New Middle Ages); Núria Silleras Fernández, Chariots of Ladies: Francesc 
Eiximenis and the Court Culture of Medieval and Early Modern Iberia, Ithaca i Londres, Cornell University Press, 2015. 
Vegeu Chiara Mancinelli, «Teoría y praxis: Francesc Eiximenis y el convento del Santo Espíritu, pensar en la 
economía y administrar los conventos», Archivo Ibero-Americano, núm. 280 (2015), p. 5-45.

23. En aquest sentit, compartim plenament les paraules de Paolo Evangelisti: «La capacità e l’autorevo-
lezza di Eiximenis conquistata presso le istituzioni catalano-aragonesi è dimostrata dagli incarichi che gli sono 
commissionati continuamente, la varietà dei quali è indice sicuro della perizia del Francescano tanto sul piano 
diplomatico che su quello culturale, economico e propriamente politico» (Paolo Evangelisti, Francesc Eiximenis, 
Il Dodicesimo libro del Cristiano, capp. 139-152 e 193-197: Lo statuto della moneta negli scritti di un frate Minore del seco- 
lo xiv, Trieste, Edizioni Università di Trieste, 2013, p. 9). Pel que fa a la influència del menoret sobre la casa reial, 
vegeu la introducció de l’obra esmentada. De fet, els textos del frare gironí van contribuir a forjar tot un arsenal 
conceptual capaç de fornir codis lingüístics, categories interpretatives i criteris de referència per a una ètica de 
govern àmpliament emprats per part dels monarques i les institucions municipals en els darrers temps medievals, 
tal com demostra Evangelisti en diversos dels seus treballs (Paolo Evangelisti, «Il valore di Cristo. L’autocompren-
sione della comunità política in Eiximenis», Enrahonar, núm. 42 [2009], p. 67-75; Paolo Evangelisti, I francescani e 
la costruzione di uno Stato: Linguaggi politici, valori identitari, progetti di governo in area catalano-aragonese, Pàdua, EFR, 
2006, p. 287-307). Vegeu una interessant perspectiva general sobre la transformació conceptual que es produeix en 
aquest context i el paper que hi tingué Eiximenis a Rogerio R. Tostes, «Entre o soberano e a voluntas publica: 
esboço para um itinerário de conceitos na Catalunha baixo-medieval», En la España Medieval, núm. 41 (2018),  
p. 277-299; Rogerio R. Tostes i Dennys R. Girardi, «A participação política e o regimento da coisa pública nos 
escritos de Francesc Eiximenis», Scintilla: Revista de Filosofia e Mística Medieval, núm. 9/2 (2012), p. 87-111.

24. ACA, C, reg. 2072, f. 39r-v (Montsó, 13 d’octubre de 1383); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis,  
doc. 28 i 29.
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l’altra, el duc de Girona l’instava a desplaçar-se al seu costat per a servir-lo en 
l’ofici de confessor, el qual, malgrat la insistència de l’infant Joan, no va acceptar 
mai.25 Tant l’un com l’altre seran els destinataris de les dues cartes autògrafes del 
menoret que es custodien a l’Arxiu de la Corona d’Aragó (ACA) i en les quals 
els brinda diversos consells útils per al regiment. Al duc de Montblanc li dona 
l’enhorabona per la submissió del regne de Sicília, amb múltiples indicacions 
sobre com ha de ser el seu comportament:

[…] Car siatz cert, seyor, que vostre fet és estada sola obra de Déu. […] Per 
què resta que, per tal que aquell poder qui us ha guiat no·s parescha de vós, ans vos 
fortifich e us ferm, que vós molt més que d’abans siatz attès al seu servey e adorar-lo 
pus sovín e pus devotament, e a fer justícia dreta e neta e ferma e contínua a totz 
vostres vasaylls; ne per hom del món fasatz res contra Déu, e ab aytant vós sotz sus 
a empertotstemps. […] 

Item, seyor molt alt […] que vós tinguatz gran guarda sobra vostro fyll en 
special […] en son menyar, beura, jaura; e pendra reverèncias, que no sia tocat per 
nagú. Semblant dich a vós […] que us plàcia que tostemps catalans fasen en vós e en 
ell aquest servey, ne fora éls yamés no us tingatz per segurs, e vaga fora tot hom que 
puxatz aver per sospitós. […]

Item, seyor, per fermar vostra senyoria e per ajustar-vos mils ab Déu, vos plà-
cia anar ab exa gent ab tota veritat, graciositat, sens prejudici de justícia. Nagú no y 
prena injúria, specialment en muyllers ne en donas acostades ne en béns temporals. 
Axí ab vós sia oït en sa justícia lo poch com lo gran, e regitz-vos tostemps per fa-
mosos conseyllers; ne eclesiàstichs tracten fetz criminals, ne siatz ne fasatz yamés res 
asenyalat sens conseyll d’òmens sensatz e temens Déu.

Item, seyor, avem totz gran gog cant oïm dir que avetz liberalment remune-
ratz vostros servidós, e totz n’ich han escrit fort longament, a gran honor vostra. […]

Item, seyor molt alt, avetz fetta obra maraveyllosa de la qual avetz guayat nom 
perpetual, de la gran proferta que avetz feta al senyor rey per pasar en Sardeya; e 
avetz-lo animat a pasar. E per occasió d’açò trob ya, segons que og, que li fa proferta 
de mil e cinc-cens bacinetz. […]

Item, seyor, vos soplech que per tal que lo vostro regiment sia tostemps pros-
perat e que muyratz veyll e ab hereu e en sanitat de vostra persona, que vós, aprés 
Déu, honrretz los prelatz e·ls eclesiàstichs e religiosos e totas les casas de Déu, ne 
sofiratz que si podetz aver altra hostal, que yamés prenatz posada en casas religiosas 
ne en esgléyas, ne·ls tolgatz res de lur ne sofiratz que altra ho fassa. […]

Item, seyor, per tal cant tothom cau leugerament, soplech a la vostra altea que 
vostros peccatz e defalimens, quals que sien, sien axí amagatz que hom del món no·ls 
sàpia, car açò provocarà vostro pobbla a aver-vos en gran reverència, e lo contrari 
induiria menyspreu, qui en son cas pot molt noura. 

25. ACA, C, reg. 1748, f. 118v-122v (Elna, 15-18 de novembre de 1384) i 136v (Perpinyà, 6 de desembre 
de 1384); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 30-34.
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Item, seyor, fa mester, perlant ab deguda reverència, que siatz clement e pia-
dós, més que rigorós, car clemència ab justícia fan ferm lo regna al príncep, e lo 
contrari lo porta a no res; nuyltemps hom cruel prospera a la fi. […]

Item, seyor, devetz ésser tostemps ab cara alegra, mas no molt rient, mas bé 
acuyllent, car masa [riu]ra e masa parlar, e masa moura los vuyls e·l cap fan menys-
prear lo príncep, e·l contrari lo fa prear, car és indici de saviea, la qual ab composta 
alegria fa lo príncep amabbla per excés.

Item, seyor, ço que dit agatz, dit sia. És ver que ans que u atorguetz, ho deli-
beretz bé, car sobirana honor e fama procura al príncep que·s preu de sa paraula e 
serva juramens e fe promesa e segurança dada; e lo con[trari é]s una de les majors 
errós e legeas qui puxen éser en lo príncep.

Item, seyor, vos plàcia que siatz liberal, car tot lo món seguex lo seyor larch 
e gran remunerador e fuig a l’avar. […] Noresmenys, emperò, està bé a tot príncep 
axí thesauritzar, que no ces fer gran bé als seus e aga a què recórrega en temps de 
necessitat.

Item, seyor, vos plàcia que tot estrany sia ab vós bé rehebut; e mal novell 
yamés no us torp, car aquí·s prova fort la virtut del príncep, qui deu pensar que tota 
novitat, qual que sia, davala de Déu, qui la leva abans al pacient que a tot altra.

Item, seyor, vos plàcia éser amador de las comunitatz e de la cosa pública, e de 
no pendra guerra sens lur consentiment, e lavors, forçat. Ne yamés vuyllats entrar ne 
fer entrar altra en bataylla si per pau podetz vostros fetz termenar. E tostemps speretz 
victòria de Déu, e no la atribuatz a altra per res.

Item, seyor, que us plàcia que yamés hom cruel no posetz en regiment, ne 
sostingatz tirans ne res qui favors lus dó, car tiran és la pus fera e cruel bèstia qui sia 
e·l món, la mort del qual és vida del pobla.

Item, seyor, agatz personas stans en devoció qui tostemps preguen Déu 
per vós, e no cauretz jamés. […] Dich-vos en veritat que en aquest convent sa 
fa tot jorn special oració per vós e per lo senyor rey, vostro fill, e per vostra ex-
pedició, regiment, vida e salvació, e és lo convent pobra, car nós no avem rendas. 
E donchs, seyor, tramatetz al convent qualque poch de forment o uns deu o 
vint florins d’aquels que Déus vos ha datz, e lavors ca[n]tarem e balarem davant 
Jhesucrist e sent Francesch, e cridarem per les tronas «Viva, viva lo seyor duch 
de Cicília!» […]

Yo, seyor, ma recoman humilment tostemps en la vostra gràcia e mercè, 
apereyllat tostemps als vostros manamens. D’estz jorns faem gran sol·lempnitat açí 
en la ciutat per la vostra victòria e honor, e yo preÿqué, e tota la gent féu aquell jorn 
gran festa, e ab gran alegria tothom desiga contínuament de vós oir tot bé e myllo-
rament e novell bo, car vostro bé [e] glòria és de tota la nació, e de la casa d’Aragó 
specialment. Tot jorn, seyor, vos prech que siatz entès en gràcias a Aquell qui tanta 
gràcia vos ha feta; e aprés en lo bon regiment del pobla que novelament vos ha Déus 
comanat. E per dar glòria a Déu, e a vostra persona e casa segurtat, volrria fort que 
fa[ésse]tz ley novela contra fetiyllers e metziners, car he entès que aquí·s fan terriblas 
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fetiyllas. Prech Jhesucrist que Él sia tostemps en vostra guarda e us endreç e us salva 
per sa mercè.26

D’una manera molt més sintètica, Eixmenis recomana al rei Joan I que 
«sien-vos a cor vostres notablas ciutatz e vilas, car a la fi aquestas vos han a traura 
del fanch e a mantenir vostro estament» i que agraeixi molt a Jesucrist l’honor 
«la qual yamés no féu a nagú de vostres predecesors, ço és, que vós agats lo papa 
de vostra senyoria e habitant en vostro regna», i li demana «que la justícia del 
regna vos sia a cor, car en açò està la vostra prosperitat e la vostra bona fama e 
la vostra salvació».27

Tots aquests consells sintetitzen algunes de les principals idees que ver-
tebren el Dotzè del Crestià —tot reiterant-se i desenvolupant-se a través dels 
seus capítols—, el gran manual de la teoria política eiximeniana, en el qual ens 
centrarem a partir d’ara.

Figura 2. Representació del rei Pere el Cerimoniós i els braços del regnum. Ordinacions fetes 

per lo senyor en Pere Terç rey d’Aragó sobre lo regiment de tots los officials de la sua cort, c. 1350; Bibliothèque 

Nationale de France (BNF), ms. esp. 99, f. 1r. 

26. ACA, Col·leccions, Autògrafs, II-A-8 (1) (València, 15 de juliol de 1392); cf. J. Riera (ed.), Francesc 
Eiximenis, doc. 46; Sadurní Martí Castellà, «Les cartes autògrafes de Francesc Eiximenis», Estudi General: Revista 
de la Facultat de la Universitat de Girona, núm. 22 (2002), p. 237-242 i 244-248; també es pot consultar l’edició 
diplomàtica i interpretativa de la carta en la Biblioteca Electrònica del Narpan (BEN) (<www.narpan.net/ben/
indexautografs.htm>), que corregeix i complementa la versió en paper; Antoni Rubió i Lluch (ed.), Documents 
per a la història de la cultura catalana medieval, vol. ii, Barcelona, Institut d’Estudis Catalans, 2000, ap. ix, p. 399-403  
(1a ed.: 1908). Vegeu també l’apartat titulat «Arte di governo e i progetti eiximeniani sul banco di prova della Sicilia 
dei Martini» a Paolo Evangelisti, «Credere nel mercato, credere nella res publica. La comunità catalano-aragonese 
nelle proposte e nell’azione política di un esponente del fancescanesimo mediterraneo: Francesc Eiximenis», Anua- 
rio de Estudios Medievales, núm. 33 (2003), p. 69-117.

27. ACA, Col·leccions, Autògrafs, II-A-8 (2) (València, 12 de març de 1396); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eixi-
menis, doc. 56; Sadurní Martí Castellà, «Les cartes autògrafes de Francesc Eiximenis», p. 242-243 i 248-249; BEN.
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3. El poder polític com a via de salvació

Pel que fa a l’origen i la naturalesa del poder polític, segons Eiximenis, 
amb la caiguda de l’estat d’innocència va obrir-se pas a una etapa marcada per 
la presència del pecat —causa i motor del nou període—,28 fet que provocà la 
necessitat d’un poder directiu i coactiu amb la finalitat de fer front al mal i 
ajudar la humanitat a retornar a l’estat de gràcia perdut.29 Mitjançant una lògica 
marcadament providencial, el menoret defensa que la ruptura existí, però que 
mai fou del tot definitiva, ja que en cap moment Déu va abandonar del tot els 
humans a la seva sort: 

Vinent lo peccat, lavors fon necessari que fos posat sobre los hòmens regi-
ment rigorós e qui fahés força e violència als mals e ajudàs als bons. […] car com 
natura humana tantost aprés lo peccat fos inclinada a mal, […] per tal fon necessari 
que fos feta provisió de regiment qui aytals mals vedàs segons sa possibilitat. […] 
Sens príncep o regidor no dech lo gran governador Déu lexar lo món aprés peccat, 
car llavors la comunitat dels mals prevalguera contra los bons, e fóra cassada e per-
duda tota justícia e tolta pau de la comunitat dels hòmens, qui és a ells vida e repòs. 
[…] regiment del qual fem ací menció no és sinó autoritat e jurisdicció sobre alguns 
dada al president per lunyar-los del mal, per grat o per força, e promoure’ls a bé.30

Per aquest motiu, el poder polític és presentat com una conseqüència 
derivada de la clemència i la pietat divines, és a dir, una oportunitat per a restau-
rar l’aliança.31 La intervenció divina en l’acompliment d’aquest propòsit s’exer-
ceix a través de dues vies: la individual —inspirant la part racional de l’ànima 
humana— i la col·lectiva —inclinant els humans a viure en comunitats ben 
organitzades i ben regides, capaces de garantir l’ordre i la pau—. Així doncs, per 
la seva naturalesa racional i social, les persones estan inclinades a viure en «bona 
e amigable companyia»,32 formant comunitats que són el reflex terrenal de la 
ciutat celestial i en les quals s’estableixen relacions interpersonals tant des del 
punt de vista natural —els vincles que s’estableixen entre homes i dones, marits 
i esposes, parents de diversos graus, amics i companys, i que contribueixen al 
teixit social— com des del legal —fruit de les relacions jurídiques i econòmi-
ques que configuren la comunitat, entesa com l’«ajustament de diverses perso-
nes volens viure sots unes mateixes leys, furs e regidors».33

28. DC, cap. 3.

29. DC, cap. 397.

30. DC, cap. 397.

31. DC, cap. 4 i 443.

32. DC, cap. 4 i 808.

33. DC, cap. 833.
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Arran de tot això, pot observar-se que la doctrina del poder eiximenià és 
fruit d’una combinació entre inspiració divina i voluntat humana, entre com-
portament dictat i llibertat. Tot i tractar-se de perspectives aparentment oposa-
des, Eiximenis sol aconseguir, en la seva aplicació pràctica, que coexisteixin en 
una mateixa lògica explicativa. D’aquesta manera, mentre que Déu és la causa 
remota o l’origen mediat del poder, la causa pròxima o el seu origen immediat 
resideix en el poble, el qual escull regidor per al seu propi benefici:34

Los prínceps no són per altra fi ne par altra rahó posats en llur dignitat que 
per bé e profitosament governar la cosa pública, ne los vassalls per altra cosa no·ls 
han elets en senyors ne·ls han atorgada aytal autoritat sobre si mateixs sinó per llur 
profit e per llur bé. Ço és, que per aytal rey o príncep sia la terra tenguda en pau e 
en justícia, car per açò en special són elets los prínceps, e aprés per tal que per ell 
sien defesos de llurs enemichs e ajudats en aquells cassos qui toquen llur prou en 
esguart de la cosa pública.35

Inspirant-se en els teòlegs, Eiximenis exposa tres formes de poder o se-
nyoria: a) la divinal —de Déu sobre totes les criatures, amb capacitat per a crear, 
destruir, conservar, modificar i moure, i de la qual ningú pot ser franc per cap 
via; es tracta del poder teocràtic—; b) l’angelical —basada en la lluita contra 
la ignorància, en la il·luminació i en la custòdia contínua; en aquest cas, estem 
davant d’un poder directiu no coercitiu, el qual no és exclusiu dels àngels, 
sinó que també té presència entre les relacions humanes, quan els majors en 
naturalesa, gràcia o virtut ofereixen clarividència als menors—, i c) la humanal, 
dividida en tres parts: la natural —de l’ànima sobre el cos, dels homes sobre els 
animals, dels pares sobre els fills—, l’espiritual —a l’interior de les persones—,  
i la civil i temporal —introduïda en el món per a mantenir els humans en pau i 
defensar-los de la mala gent—. En aquest darrer tipus de poder entren en joc 
la força i la violència per a corregir la maldat i ajudar les bones persones. La 
compulsió no va existir mai en l’estat d’innocència i només va ser necessària a 
partir de l’aparició del pecat.36 Axí mateix, amb l’arribada dels temps de glòria, 
després del Judici, cessaran tant el pecat com la necessitat del regiment rigorós 
i coactiu, motiu pel qual el poder polític (la «senyoria civil e temporal», en pa-
raules d’Eiximenis) deixarà de tenir sentit.37 En aquest darrer tipus de senyoria 

34. «La cosa pública no és feta per lo príncep honrar, mas lo príncep és fet per a ella servir e exalçar» 
(DC, cap. 474); «Los regidós foren elegits per bé de la comunitat e la comunitat no fo feyta per exalçar regidors» 
(DC, cap. 844).

35. DC, cap. 407.

36. DC, cap. 397 i 443.

37. DC, cap. 153.
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hi conviuen els presidents, els polítics vassalls, els estranys, els servicials a temps 
i els captius o esclaus.38

Eiximenis no es mostra gaire favorable a l’ús del terme senyor pel que 
implica el seu significat: «[…] negun príncep no sia ver senyor de son regne en 
quant no·l pot dar ni vendre ne alienar sens voluntat de ses gents»; i, en cas que 
s’empri, cal fer-ho amb el sentit de regidor i administrador o governador del 
regne. Per tal de designar a qui ostenta el regiment, sol preferir altres concep-
tes, com ara «president», «rey» o «príncep», «que significa aytant com primer e 
principal»:39 

Jamés en lo començament, quant se faeren les eleccions dels prínceps, no·ls 
estech atorgada senyoria sinó ço que dit és, e aquesta fo la rahó perquè los regens 
majors foren appellats prínceps, ço és, hòmens principals en lo poble, o presidents, 
ço és, aquells qui van davant los altres; màs jamés lo poble no·ls atorgà nom de 
senyoria, per tal que no passàs lur regiment en tirania, e per tal que no cuydassen 
haver plena senyoria en lurs vassalls, axí com en cosa sens tota condició lur, e ells 
han axí retingut e girat en costuma aquest nom, «senyor», que axí·s volen appellar 
contínuament, e per senyors plens e purs e sens condició se appellen e volen ésser 
reputats generalment, la qual cosa se usurpen axí a gran dampnació de lur ànima.40

La relació entre els presidents o prínceps i els vassalls polítics pot esta-
blir-se de tres maneres: per inspiració divina —un poder descendent amb uns 
pactes i unes lleis dictades per Déu—, per elecció general de la comunitat —un 
poder ascendent que neix i es manté mitjançant els pactes i les lleis acordades 
entre el governant i el poble— i per usurpació del poder —la tirania, on el 
pacte està totalment absent—:

Nostre senyor Déus haja totstemps provehit al món de regidor per tres ma-
neres: la primera, per special inspiració sua; […] per si mateix posà nostre senyor 
Déu primer e principal rector del món e regidor, lo qual tot lo món e mals e bons 
reheberen ab gran reverència, sabent que aquest era natural pare de tots e primer 
rahil de tots e aquell que Déus per si mateix havia format sens humanal ajuda. […] 
La segona manera […], com cascuna comunitat sia francha naturalment, e cascuna 
sia tenguda de procurar-se bon estament, en lo qual vischa justament e en pau per tal 
que mils puxa servir a Déu, e açò no puxa haver neguna comunitat sens regiment, 
per tal nostre senyor Déu vol que cascuna comunitat puxa elegir senyor o regidor 
que la regescha a temps o a tots temps per promoure-la a bé e a preservar-la dels 

38. DC, cap. 154, 155 i 165-171.

39. DC, cap. 419.

40. DC, cap. 645. Una idea que es torna a repetir en el cap. 677: «Los reys dels gentils e aquells qui han 
potestat entre ells són appellats senyors, e senyoregen imperiosament e dominativa axí com a senyors; mas vosaltres, 
prínceps cristians, no devets axí senyorejar; que aquell qui és major entre vosaltres se tinga per servidor de tots».
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mals; e per aquesta manera elegiren senyor diverses comunitats del món. […] La ter-
ça manera és permesa per nostre senyor Déu qui és appellada tyrannia, la qual Déus 
permet per qualque amaguat secret seu.41

És, precisament, en la intersecció entre «eligents» i «elet» on pren sentit i 
rellevància el pacte polític, erigit i defès pel franciscà com el fonament de la re-
lació esmentada. L’harmònica coexistència entre la concepció del poder ascen-
dent i el descendent és una de les aportacions més originals del menoret gironí.

L’existència d’una organització social exigeix la presència d’algun tipus 
de regiment que estableixi la seva ordenació adequada, «car lo poble de si matex 
no ha regiment».42 Ja en la Creació apareix un principi de govern que regeix 
totes les coses, el qual serveix al franciscà per a establir la seva extrapolació, 
mitjançant el paral·lelisme, a les comunitats civils.43 Si està encaminada a una 
bona fi, la potestat és bona, motiu pel qual és necessari que existeixi un cap que 
dirigeixi i protegeixi el conjunt del cos polític; en cas contrari, «lo poble és sens 
tot regiment e govern, e axí com a ovelles sens pastor, e per consegüent cau de 
tots punts e vé a perdició la cosa pública, tot així com la nau pereix qui no ha 
govern, e les ovelles van errant e caen en mans dels llops».44

I és que, segons Eiximenis, «la pus difícil cosa del món és regir los hò-
mens»,45 però, malgrat tot, és necessari que existeixi el regiment per tal de 
derrotar el mal. Si el temps d’innocència perdurés, no hauria estat necessari que 
ningú s’hagués convertit en regidor de cap altre i s’hauria pogut mantenir tant 
la llibertat natural com la igualtat absoluta entre els individus; però, en haver 
caigut de l’estat de gràcia, la corrompuda naturalesa humana va obligar les co-
munitats a organitzar-se sota alguna mena de govern.46

41. DC, cap. 398.

42. DC, cap. 42.

43. DC, cap. 396. Pel que fa a l’origen dels reialmes, Eiximenis exposa que «reys e prínceps hagueren 
començament per diverses temps e parts del món». El primer home que volgué haver principat i senyoria al món 
fou Nemrot, però com que el seu regiment no fou ni per provisió divina, ni per elecció del poble, ni per successió, 
sinó que l’assolí per força i tirania, li va ser retirada la senyoria i fou desterrat. Després d’ell, van sorgir quatre regnes 
principals: «[…] lo primer regne fon appellat dels assirians e aquest és en Orient, e aquí regnà primerament Belus; 
lo segon regne famós qui començà envers Occident fon appellat Siccimorum, e aquí regnà primer Agraleus; lo 
terç regne fon appellat Scitarum, e aquest guarda envers Tremuintana, e aquí regnà primer Junus. Lo quart fo a 
Migjorn, ço és, en Egipte, e aquí regnà primer Mineus». A partir d’aquests regnes s’anaren succeint diversos prin-
cipats i senyories que van anar creixent i dividint-se fins que donaren lloc a les principals monarquies del món, 
«qui senyorejaren generalment a tot lo setgle o a la major partida», com ara les dels perses, els grecs, els africans i els 
romans, les quals foren destruïdes «per la pedra qui vénch d’alt del cel, ço és, Jhesucrist». Després, per diverses vies, 
els regnes s’han multiplicat i escampat pel món, i tots els reialmes dels fidels (els quals exposa entre els cap. 245-255 
del Primer) s’han desenvolupat «a glòria de llur emperador e senyor, Jhesucrist» (DC, cap. 465). 

44. DC, cap. 364.

45. DC, cap. 94. «Regir los hòmens en aquest món és la pus difícil cosa d’aquest segle» (DC, cap. 716).

46. DC, cap. 448. El menoret distingeix entre sis espècies de regiment: el «monastichus» —de la persona so-
bre si mateixa i sobre les seves passions—, l’«yconomicus» —la senyoria d’una casa—, el «politicus» —la senyoria d’una 
ciutat—, el «despoticus» —la senyoria d’una congregació de província o de nació—, el «regalis» —la senyoria sobre 
el regne— i el «monarchicus» —la senyoria sobre tot el món—. Vegeu, respecte a aquesta qüestió, els cap. 676-678.
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L’exercici del regiment, «qui és cosa alta e tota quaix divinal»,47 requereix 
gran seny i saber, «car és art sobre totes les arts»,48 i significa una gran càrrega 
i una prova constant per a qui l’ostenta,49 ja que «lo bon regidor és tengut de 
vel·lar per tots e de attendre sobre tots».50 Quan pretén donar resposta al pro-
blema del poder, Eiximenis és capaç d’explicar l’existència de les desigualtats,51 
però mai no associa la pertinença a una comunitat política amb la pèrdua de 
llibertat, que es mantindrà sempre, «com naturalment cascun desig ésser franch 
e senyoria sia trobada en special per conservar los hòmens en lur libertat».52 
Per a assegurar la seva conservació, a tota comunitat li cal un bon regiment 
capaç de garantir la pau i la justícia («la millor policia e manera de viure que sia 
és star sots regiment de bon e de gran e de noble e de savi rey»).53 El regidor 
demostra qui és realment quan exerceix el poder i contínuament està vigilat 
pels seus vassalls. Si el govern del regidor és bo i està inspirat per la saviesa, ha 
de ser reafirmat com a tal, mentre que si no ho és, ha d’abandonar-lo o ser-ne 

47. DC, cap. 125. En aquest mateix sentit, en el cap. 775 s’afirma que el regiment «és grau a Déu per-
tanyent».

48. DC, cap. 400. «Art de regir ànimes o de governar-les sia la pus alta art qui al món sia» (DC, cap. 468).

49. «Lo bon pastor tostemps se pensa tenir al coll una gran mola aytant com té damunt lo pes del regi-
ment, car pensa que té sobre lo cap una espasa tallant penjada en fil d’aranya, ço és, la sentència de Déu contra 
si, soptosament condempnant-lo quant comet en son offici alcun gran defalliment» (DC, cap. 476); «Lo príncep 
deu pensar com és apellat a gran trebayll» (DC, cap. 503); «Tota senyoria e regiment de gens acurta fort la vida del 
regent, e açò per lo gran treball que lo regiment porta ab si. Deu lo príncep pensar que la sua vida serà pocca, e 
aquella matexa serà plena de grans càrrecs e de grans perills, aprés la qual li és aparellada infinida glòria si bé ha 
regit, o infinit mal si mal ha regit» (DC, cap. 901).

50. DC, cap. 475.

51. Tant la perspectiva funcional, basada en la Política d’Aristòtil, com l’orgànica, inspirada en Hug de 
Sant Víctor i en Joan de Salisbury, serveixen a Eiximenis com a bases teòriques per a rebutjar la igualtat entre els 
membres de la comunitat: «Car si tots los dits habitadors eren axí eguals e uns, seguexe-se que negú no volria 
servir a l’altre e, per consegüent, ja negú no y poria viure suficientment. […] car la rahó per què la hun serveix a 
l’altre sí és per tal quant l’à mester, o quant lo tem, o quant és menor e ha a servir a son senyor» (DC, cap. 89); «En 
la cosa pública havia cap, e aquest és aquell qui ha lo regiment o senyoria; e los ulls e les orelles són los jutges e els 
oficials; los braços són aquells qui defensen la cosa pública, ço és, los cavallers e los hòmens d’armes; lo cor són los 
consellants; les parts generatives són los preïcants e informants; les cuixes e cames són los menestrals; los peus que 
calciguen la terra són los pagesos qui la colren e l’exerciten per llur ofici tostemps. Per açò, cascú de nós, qui som 
membres, prengam eximpli d’amar, e de zelar, e de pugnar vigorosament, e semblantment per amor de tot lo cos, 
ço és, per la comunitat e per la cosa pública» (DC, cap. 357 i 358).

52. DC, cap. 398. Per a Eiximenis, la llibertat és el «poder per lo qual és legut a cascú de ffer tot ço qui no 
sia contra dret, ne és forçat de ffer per sobreria». Són diversos els passatges de l’obra on Eiximenis defensa i lloa la 
llibertat, «una de les principals excel·lències qui sien en los hòmens franchs», mentre que sol presentar la servitud 
com a sinònim de mort. L’home és lliure per naturalesa i de la llibertat natural se segueix la llibertat política. Tota 
comunitat és naturalment franca i el poder de governar les comunitats no existí fins que elles mateixes van elegir 
regidor per a la seva protecció i bon estament, tot cedint-li la jurisdicció que van voler, sense atorgar mai la potestat 
de manera absoluta, sinó a través de certs pactes i convencions profitosos i honorables. D’aquí es dedueix que la 
comunitat elegí senyoria per amor a si mateixa i no per amor al regidor, i que el bé de la comunitat és més digne 
d’amor i honor que no pas el del príncep, que no és més que el seu guardià i defensor. Sobre aquestes qüestions, 
vegeu DC, cap. 160-161 i 354-356; E. Juncosa, «Pensar el pacto», p. 460-462.

53. DC, cap. 404. Una idea molt similar es repeteix en el cap. 472 amb aquestes paraules: «La pus bella e 
la pus noble e la pus alta policia e manera de viure que al món sia és a tota comunitat e poble star unit e subjugat 
sots obediència de gran príncep e ésser regit sots un noble rey». Vegeu també el cap. 768.
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apartat,54 ja que «tot lo mal del poble és causa e rahó lo mal regiment d’aquell 
qui·l regeix»;55 o, dit amb altres paraules, «la comunitat del regne serà tostemps 
ferma si vosaltres sots bons, e si sots mals no porà durar vostra senyoria ne la 
cosa pública perseverar en bon estament».56

A causa de la seva gran complexitat i noble fi, el regiment no pot recaure 
en mans de qualsevol. En qui ho ha de fer? Un dels principals problemes amb 
què es troba l’autor quan intenta donar resposta a aquesta pregunta és que, 
com a fill del seu temps, no és capaç de despersonalitzar la potestat i l’autoritat, 
basades en unes relacions que no són funcionals entre òrgans i membres, sinó 
entre individus. El poder de decisió i de comanament ha de recaure, per tant, en 
mans d’una persona física o d’una institució representativa, però no es pot fer 
en un ens abstracte com seran els estats que s’aniran desenvolupant en els segles 
posteriors. En tractar-se de la subjecció a un home el poder del qual s’exerceix 
sobre la resta, el model és massa pròxim a la servitud per a ser acceptat sense 
trobar abans alguna explicació capaç de satisfer el seu sentit d’independència 
i d’igualtat natural.57 La solució adoptada per Eiximenis per a resoldre aquesta 
qüestió és l’exposició de la necessària transferència del poder per part del poble 
al regidor, el qual veurà limitat el seu exercici mitjançant l’acompliment dels 
pactes establerts entre ambdues parts en una teòrica posició d’igualtat; un regi-
dor que, amb l’especial ajuda i gràcia de Déu,58 «per son bon regiment e govern, 
salva si mateix e tots los altres»:59

Lo poble, per dolent que sia, si bon regidor avia, a tot bé se poria tirar. […]  
E ací és príncep lo rey qui no solament hy és per si mateix, ans principalment hi és 
per guanyar los altres a Déu, e per lo seu bon regiment e per eximpli de sa virtut e 

54. DC, cap. 94, 191 i 844.

55. DC, cap. 123. 

56. DC, cap. 363. En el cap. 144 ho expressa així: «[…] en totes coses devem lo bé particular al bé comú, 
e majorment là on va tan gran perill com és regiment de poble, qui per un mal regent és aterrat, e per un bo és 
reparat e exalçat a Déu e als hòmens». I ho reitera en el cap. 677: «[…] lo bé comú deu ésser preposat al bé de 
cascun en particular, e axí matex per tal quant, destrouint lo bé comú, se destroueix lo bé particular; peccaria 
mortalment lo rey qui no y volgués ajudar de tot son poder, com per altra cosa no sia rey sinó per aquesta cosa».

57. Ángel López-Amo, «El pensamiento político», p. 83-85.

58. DC, cap. 412. «Los majors guardons de Paradís són d’aquells qui lo poble de Déu an bé e justament 
regit, segons gràcia a ells dada per Déu. Qui farà ço que Ell mana he y aportarà los altres, axí com fan los bons 
regidors, aquests seran appellats grans en lo regne de Déu» (DC, cap. 583).

59. DC, cap. 14. «Lo món ha elegits los prínceps per salvar la cosa pública e per deffendre aquella e per 
estar per aquella en tot son profit e bé. Si, donchs, lo príncep fa lo contrari manifestament, ensenya que no ama la 
cosa pública, e, per consegüent, o és ignorant en lo regiment ho enemich» (DC, cap. 509); «Tot príncep deu tenir 
fermat en son cor que ell no és per alre elegit per Déu a senyorejar poble sinó per tenir justícia al dit poble qui li 
és comanat, e per aquell a conservar en pau, per tal que sens contrast puxa lo dit poble servir a Déu reposadament. 
E, com per aquest aytal servey sia sobiranament empatxat per peccat, per raó d’açò nostre senyor Déu ha posats los 
senyors sobre lo regiment del dit poble, per tal que ells guarden lo poble que no caja en peccats grans e manifests 
corruptius de la cosa pública» (DC, cap. 860); «Tot regiment és estat dat als hòmens per aquesta fi: que lo regiment 
inform e ab esforç faça que sos vassalls sien endreçats de anar justament en lurs afers e·s guarden de fer injúria a 
negun per tal que finalment se salven» (DC, cap. 902).
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vida excel·lent que deu ensenyar als altres. […] Nostre Senyor, que regidor és del 
món, especial amor ha als regidors qui són a Ell senblants en bé regir ço qui·ls és co-
manat. […] e, per consegüent, per aquest tan gran bé li à Déus aparellat gran guardó 
en Paradís, e majorment com totes aquestes coses porten ab si grans treballs.60

4. L’ideal del bon rei

Segons Eiximenis, la responsabilitat de dotar-se d’una senyoria adequada 
recau sobre les comunitats, i han de fer-ho tal com desitgin, «si·s vol que fos sots 
príncep, si·s vol sots regiment de alguns de si mateixa a temps, si·s vol per altra 
via».61 El franciscà entén que el regiment d’una sola persona és el més adequat 
per als regnes, mentre que l’exercit per una part de la mateixa comunitat és la 
forma més apta per a assolir el govern ideal a les ciutats.62 Així doncs, tot i que 
en origen el poder polític residís en el poble, aquest l’ha de transferir, preferi-
blement a un rei que garanteixi la defensa, la pau i el bon estament de la cosa 
pública:63 

A la potestat regent ha Déus atorguat, del començament del món ençà, que 
los errants endreç e pos e·l camí, e los bé caminants ajut a conservar-los, e los repug-
nants humille ab rigor de justícia, car a totes les dites coses és ordenada la potestat e 
senyoria dada als hòmens de aquesta present vida.64

És per això que la figura del rei —«qui vol dir regidor dels altres»—65 se 
situa entre les coses dotades de major dignitat en el món, tal com ho són l’àliga 
major entre els ocells, el lleó entre les feres, el bou entre les bèsties brutes, el 
basilisc entre els rèptils, l’home entre els animals, el carboncle entre les pedres, 
la figa entre les fruites, la balena entre els peixos, el verd entre els colors, l’or 
entre els metalls, el romaní entre les herbes, el vi entre els licors, o el foc entre 
els elements.66

Per al menoret, el «ver príncep» és el vicari de Déu, llum de virtut, cap de 
tot el poble, fonament de pau, vida dels seus súbdits, pare dels estranys, ànima de la 
cosa pública, regla i llei de justícia, mantenidor de la veritat, patró dels afligits, 

60. DC, cap. 494. 

61. DC, cap. 156.

62. Per a conèixer amb més detalls la distinció entre les formes d’organització sociopolítica plantejades 
per Eiximenis i la seva concepció de la monarquia, em remeto als estudis de Norbert d’Ordal (OMP), «El príncep 
segons Eiximenis», dins Miscel·lània Patxot: Estudis de dret públic, Barcelona, Llibreria Verdaguer, 1931, p. 317-332; 
David John Viera, «Francesc Eiximenis and the Royal House of Aragon», p. 183-189.

63. DC, cap. 161 i 548.

64. DC, cap. 397.

65. DC, cap. 419.

66. DC, cap. 373.
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riu de clemència, refugi dels desolats, goig dels vassalls, coltell contra el pecat, 
mort dels malvats, esperança dels bons, escut contra tota perversitat i nequícia, 
repòs i solaç de tots els seus.67 És per tot això que el príncep ha de ser «bo a tot 
e per tot e ab tot e en tot e de tot».68

De la mateixa manera, el rei, a qui «no pertany ésser capellà, ne monge, 
ne jurista, ne pagès, ne mercader, mas pertany-li ésser cavaller», ha de ser «hom 
sensat e amant son poble, e tal qui tostemps e totsjorns sia ocupat en regir e 
governar ses gents, e en dar-los dreta justícia, e prompte, e sens anuig, e sens 
corrupció; e deu vetlar en sa prosperitat e com los puxa deffendre de mal».69 Per 
tant, el monarca és «part essencial de la cosa pública»,70 posat al capdavant del 
poble per a servir-lo i regir-lo amb tot el seu saber i poder, guardant-lo del mal, 
defensant-lo de tota adversitat i procurant-li el màxim bé que pugui, «axí com 
lo pare a sos fills ho axí com bon pastor a les sues cares ovelles».71

E aquesta excel·lència real és dada a entendre llargament a ell mateix en la sua 
coronació, car primerament ell jura que conservarà pau en son regne quant en ell 
serà; segonament, que contradirà a totes malvestats segons son poder; terçament, que 
en totes ses causes servarà egualtat e justícia. Aprés de açò, un archebisbe lo uncta ab 
oly sanctificat en les mans e en lo pits e en les espatles, a donar a entendre que en tots 
sos fets mesclarà misericòrdia e foragitarà tota tyrannia e crueltat. Aprés lo uncten de 
crisma en senyal que la dita misericòrdia sia cristiana, ço és, que·s faça per sola honor 
de Déu, e que en tots sos fets ensenyarà que és ver cristià. Aprés dóna-li l’archebisbe 
la spasa en senyal que és fet defensor del poble a ell comanat, axí com a bon pastor 
qui defèn del lop ses ovelles. Aprés pren armilles en ses mans en senyals que totes 
ses obres sien examinades ab gran consell e seny. Aprés pren dalmàtica en senyal que 
confessa ésser fill de la sancta Església, la qual promet defenssar segons son poder. 
Aprés açò pren la corona, per la qual li és dat a entendre que per lo bon regiment 
del regne li és promesa sobirana corona en Paradís. Aprés pren lo anell en senyal que 
confessa tot lo regne e senyoria ésser a ell axí car com la sposa noble e bella e bona 

67. DC, cap. 444 i 516.

68. DC, cap. 528.

69. DC, cap. 121. Eiximenis es mostra partidari «que lo rey fos de la terra matexa e del poble a qui devia 
regir. Per tal que rey estrany no·ls forçàs de fer contra lur ley, ne·ls endrodoís ley malvada ne contra Déu; per mills 
conservar la reverència sacerdotal ecclesiàstica; per tal que lo poble ne fos més amat e mills governat, car raó apar 
que de millor cor fa tot lo poble què pot a son príncep qui és a ell connatural, que no fa a·quell qui·ls és estrany; 
per tal que lo rey ne fos més amat e mils regit e tractat per lo poble, car aytant com lo poble veu que lo príncep és 
a ell pus acostat e pus senblant e pus ajustat per nació e per terra, aytant és per ells més amat, e ell e tota sa honor 
e profit» (DC, cap. 721).

70. DC, cap. 71.

71. DC, cap. 161. Eiximenis recomana al monarca que «contínuament deja ab paor pensar lo juý divinal 
al qual ha a venir e·n lo qual ha a respondre a Déu si del regiment ha usat axí com ha pastor o a lop e tiran, o a 
cech menador e doctor de l’orb, e com a durment patró de la nau, e sobre sos mèrits o de sos mals mèrits puxa ab 
confiança creure e esperar que aurà complida paga, per tal, diu, ab gran diligència e temor de Déu, deu fer provi-
dència a que res a ell per Déu comanat no pas ne oblit ab necligència, ne ab mal regiment, per tal que lo sobiran 
jutge no·l condampne per a tostemps ab infernal turment» (DC, cap. 774).
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és cara a l’spòs, e li promet, per vigor de aquell sposament, feeltat e ésser bo e leyal 
totstemps. Aprés pren lo ceptre en senyal de rigor contra los mals, los quals promet 
aterrar sens tota pahor. Aprés pren lo pom d’or en la mà esquerra en senyal que serà 
als mesquins pare e frare e·ls tindrà sens oblivió dins son cor, axí com hi té lo pom 
de aur. Aprés besa tots los bisbes qui aquí són en senyals que los bisbes haurà en pares 
e en consellers, e tots aquells qui li sien profitosos e amichs del braç ecclesiàstich 
e·l sàpien instruhir a honrar e a tembre e amar Déu. Aprés posen-lo alt en la cadira 
real, a donar entendre que sia digne, per virtuts e per altres obres, de ésser posat lum 
davant tots sos pobles, e que espera repòs eternal per tot lo treball de son regiment.72

L’estament del príncep requereix necessàriament quatre coses principals: 
elecció (dreta i legítima),73 autoritat (mer imperi i plena jurisdicció, alta i baixa, 
sobre els seus vassalls per a governar amb profit la cosa pública a glòria de Déu), 
emolument (temprat i just, suficient per a punir els malvats i fer respectar les 
lleis) i honor (derivat de l’estament que posseeix com a principal persona de sa 
senyoria, per la qual cosa és més valuós que el seu tresor i del qual no s’ha de 
gloriejar ni l’ha de prendre amb excessiu plaer):74

Quines disposicions pot fer lo príncep perquè son poble vischa en karitat e 
en amor de Déu? […]. Que procur e nodrescha pau en sa terra. E com pau no·s 
puscha nodrir en lo món sens justícia, per tal cové que los prínceps sobiranament 

72. DC, cap. 419. Gràcies a la Crònica de Ramon Muntaner coneixem els detalls de la coronació d’Alfons 
el Benigne i la participació que hi tingueren els seus germans Joan, en qualitat d’arquebisbe de Toledo, i Pere, en 
relació amb les diverses insígnies reials. Vegeu Miriam Cabré Ollé, «Pere d’Empúries, un poeta de nissaga reial 
a la Crònica de Ramon Muntaner», Mot So Razo, núm. 17 (2018), p. 63-76; Stefano M. Cingolani, Vida, viatges i 
relats de Ramon Muntaner, Barcelona, Base, 2015, p. 32-33, 54-55 i 99-102. També resulta especialment interessant 
la comparació amb les Ordinacions de la Casa i Cort de Pere el Cerimoniós, on s’inclou l’«Ordinación feyta por el 
muyt alto e muyt excel·lent príncep e senyor el senyor don Pedro tercero rey d’Aragón de la manera como los 
reyes d’Aragón se farán consagrar e ellos mismos se coronarán». Pot llegir-se una perspectiva més àmplia sobre 
les coronacions dels monarques a Bonifacio Palacios Martín, La coronación de los reyes de Aragón, 1204-1410: 
Aportación al estudio de las estructuras políticas medievales, València, Anubar, 1975; Antonio Durán Gudaiol, «El rito 
de la coronación del rey de Aragón», Argensola: Revista de Ciencias Sociales del Instituto de Estudios Altoaragoneses,  
núm. 103 (1989), p. 17-40 (que inclou en l’apèndix la traducció de la litúrgia de la coronació segons el Pontificale 
de la catedral d’Osca); Carmen Orcástegui Gros, «La coronación de los Reyes de Aragón: evolución políti-
co-ideológica y ritual», dins Homenaje a Don Antonio Durán Gudiol, Saragossa, Instituto de Estudios Altoaragoneses, 
1995, p. 633-648.

73. La qual donarà pas a la successió natural per tal d’evitar el frau i la discòrdia entre els membres de 
la comunitat: «Posat que lo príncep sia perpetual en son ofici, fan alguns dupte qual val més, que y sia posat per 
elecció o per natural generació e natura. […] si los hòmens elegissen segons rahó natural aquell qui fos pus virtuós 
e millor per al regiment, millor fóra haver senyor per elecció que per natura ne per generació, rahó és car llavors 
tostemps lo príncep fóra bo e fahera ço qui a ell se pertany; e llavors negun príncep no lexara lo regne a son fill 
dolent e malastruch e inapte a tot regiment. Emperò, penssant que lo món és tot corromput e los hòmens tostemps 
en grans eleccions engenren grans dissensions entre si mateixs, e pensat que comunament no elegexen aquell qui y 
seria bo, mas aquell qui és llur amich per fer-ne sos afers, no-res-menys que ab gran dificultat lo poble se acostuma 
de obehir de cor a un linatge e que porta ab gran tribulació e afany passar de senyoria en senyoria, per rahó de 
açò han tots jutgat que més val lexar-ho tot a Déu e que Ell dó al regne aytal príncep que per natura com li plàcia, 
lexada tota elecció, axí que lo príncep sia perpetual en linatge e en regiment» (DC, cap. 403).

74. DC, cap. 399, 407, 419-421 i 435.
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entenen a justícia; e com plena justícia requira plena potestat de jutgar en les co-
ses civils e criminals, per tal lo príncep ha mester plen poder de axí a jutgar e de 
comanar-ho. […] Los prínceps […] deuen saber de leys e·ls furs de la terra, ans 
ultra açò, per favorar llur regiment, los és dada per la cosa pública e per llur ofici, 
e han auctoritat de fer leys. […] Per tal que lo príncep puxa […] mantenir pau en 
la cosa pública, li és dada plena auctoritat, que porta ab si son ofici, de suspendre 
tots deseximents donats entre sos vassalls e de empatxar o infirmar tots privilegis e 
furs que sos súbdits hajen de guerrejar, e pot pendre a sa mà totes batalles personals 
entre reptats de fe, e pot fer totes aquelles provisions rigoroses a mantenir pau que li 
plàcien, puixs no sien contra karitat, e pot anul·lar totes leys e costumes qui vinguen 
en contrari, com totes sien contra karitat. […] Com divisió sia rahó de destrucció 
a la cosa pública, […] segueix-se que lo príncep pot pugnar contra tots aquells qui 
torben pau de la cosa pública fins a la mort d’aquells.75 

El bon príncep ha de regir i endreçar els seus vassalls a viure civilment i 
política, «car noble rey és fortalea e fonament e raó de tot bé», i no ha d’oblidar 
mai que «Déus per altre no l’à posat en lo regiment sinó per profitar al poble»:76 

Tot rey o príncep, per lig de karitat e per llur ofici, són obligats de entendre 
en profit e bé de la cosa pública, e que llur ofici no és instituhit per tal que ells sien 
exalçats, ne honrats, ne en gran estament, ans per tal que treballen de tot llur cor 
e virtut e poder e saber per bon estament e per bon regiment de la cosa pública.77

Per aquesta raó, el monarca rep un poder i una autoritat que el poble pot 
recuperar quan sigui necessari, ja que «tot quant han los prínceps, tot és de la 
cosa pública qui·ls ho ha dat, per tal que la·n servesquen quant serà temps he 
hora, e aytant los és legut de pendre estament e emolument de príncep con 
servexen a la cosa pública, e no pus».78 A través d’aquest mecanisme el príncep 
és constituït pel poble i mitjançant els pactes convinguts es defineix i es limita 
el seu poder, i preval sempre el bé de la comunitat79 per sobre del de son regi-
dor, que s’ha de considerar més el seu servidor que no pas el seu senyor, «car la 
comunitat no li pertany en res»:

75. DC, cap. 414.

76. DC, cap. 775. «Lo príncep solament és posat en lo regiment del regne per profitar a sos vassalls» (DC, 
cap. 639).

77. DC, cap. 407.

78. DC, cap. 677. «Com príncep no aja més poder sinó aytal com la cosa pública li vol dar, e la cosa 
pública no li·n dó gens sinó per bé governar si matexa» (DC, cap. 509).

79. «—Nós [representants de la comunitat], en quant som ací axí com a defenssadors de la cosa pública 
som majors que tot criminós e enemich d’aquella, e per consegüent som majors que tu [rei]» (DC, cap. 506); 
«Justs patis e leguts deuen ésser observats […]. —Tu·ns faràs açò e açò, e si u fas seràs senyor; si no u fas, tin-te per 
deposat» (DC, cap. 509); «—Per què veges si aquestes coses faràs e juraràs de grat, car si u fas tostemps te tendrem 
axí com a rey, e tu e als teus; si no, […] te reputa per privat del regne e per exellat d’aquell per a tostemps» (DC, 
cap. 673).
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[…] debets pensar que aquest regne vós no·l posseïts axí com no possehits la 
vostra vestidura, que podets dar e vendre e esquinçar a vostra volentat; car les comu-
nitats, quant elegiren reys e senyories, no les elegiren per tal que l’hom elegit per 
senyor los pogués tractar axí com a cans, ne u pogués fer axí com de catius; car ne 
l’hom elet a senyor açò no·ls merexia, ne ells no deuen ésser traïdors a la comunitat, 
que la faessen cativa d’un hom qui podia ésser mal e en poguera fer a ssa guisa, axí 
com de cosa planament sua, si de tots punts se fossen a ell dats.80

La fidelitat i la lleialtat entre el príncep i el seu poble han de ser respecta-
des recíprocament i esdevenen així el seu nexe fonamental, ja que si no existis-
sin, tant el cos sense el cap com el cap sense el cos peririen. Per tal de mantenir 
viu el vincle, el príncep ha d’estimar els seus vassalls, car «senyor qui no ama no 
és amat»,81 ha d’observar i complir els pactes i les bones lleis establertes amb ells, 
i ha de conservar i defendre les seves propietats i lluitar pel seu poble fins a la 
mort, protegint-lo de tota adversitat. Trencar la fe i la veritat a aquells a qui les 
va prometre és, per a Eiximenis, una actitud no només vergonyosa, sinó també 
perillosa, puix que pot tenir conseqüències nefastes per a totes dues parts.82

Figura 3. Consell reial presidit per Jaume II, prototipus del bon rei. Usatici et Constitutiones 

Cataloniae, c. 1320; BNF, ms. lat. 4670A, f. 167r.

80. DC, cap. 670. Una idea que es va repetint en diversos punts de l’obra. Vegeu, a tall d’exemple, els  
cap. 398, 407, 513, 548 i 677.

81. DC, cap. 625.

82. DC, cap. 371, on s’expressa que «comunament negun poble generalment jamés no vol mal a son 
príncep, e majorment quant lo veu bo e noble e amant sos vassalls».
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Els bons reis, com a mitjancers entre Déu i el poble, han de fer tot el 
possible per a ser virtuosos, perquè «sens ajuda de grans virtuts jamés lo príncep 
no pot bé regir».83 Fins a tal punt és així que en l’antiguitat «los passats appe-
llaven felicitat l’estament del príncep virtuós, e deyen que segons esta present 
vida aytal estament era benauyrança, e açò per tant quar és lo millor estament 
que al món sia».84

Al marge de les virtuts teologals (fe, esperança i caritat),85 tot bon rei ha 
de posseir les virtuts cardinals (prudència, temprança, fortalesa i justícia)86 i les 
que se’n deriven: docilitat per a instruir els altres, providència per a anticipar les 
necessitats futures, circumspecció per a allunyar-se de tot mal, cautela davant 
d’un perill probable, sobrietat en el menjar i el beure, modèstia i honestedat per 
a evitar caure en l’orgull, seguretat i paciència davant de les adversitats, cons-
tància en tot bon propòsit, amor, lloança, agraïment i obediència a Déu. També 
ha de posseir, sempre en la justa mesura, altres virtuts morals, com ara la mag-
nanimitat, la magnificència, la liberalitat, la benignitat, l’afabilitat, la veritat, la 
noblesa, la fidelitat, la lleialtat, la fermesa, la constància, la pietat, la misericòrdia, 
la moderació, l’honorabilitat, la cortesia i la generositat; així com tot un seguit 
de virtuts intel·lectuals: el clar coneixement dels principis generals en què es 
funda tota raó, la saviesa, la ciència i les arts,87 fonamentals per al bon regiment 
de la cosa pública, atès que la comunitat que té al capdavant un príncep sense 
bon saber i saviesa es pot dir que és com una nau sense govern enmig d’una 
tempesta, o, dit d’una altra manera, «rey il·literat no devia ésser dit rey, mas ase 
coronat».88

Pel que fa als costums i les formes que ha d’observar tot bon rei, Eixime-
nis n’exposa molts al llarg del Dotzè, com a consells propis o bé presos d’alguna 
auctoritas, d’entre els quals destaca els següents: 

[…] anar a tohom dret, e ab veritat a Déu, molt honrar los savis e aquells qui·l 
consellen ab veritat, e com tostemps deu estudiar, pensar e demanar com porà bé 

83. DC, cap. 491 i 495.

84. DC, cap. 493.

85. «La fe sia necessària al príncep, axí com a fonament principal seu. Aprés, deu lo príncep haver singular 
esperança en Déu, car pot ésser cert que Ell serà la sua ajuda si bé fa. Terçament, deu punyir que aja la terça virtut 
theològica, ço és, caritat e amor, principalment a Déu» (DC, cap. 495).

86. «Vida del príncep és regir ab amor e elegir-se prudent amic per tal que sia amat e defès e car ten-
gut per sos súbdits tostemps» (DC, cap. 626); «Lo príncep deu ésser fort temprat en sa gola e en les sues passions 
carnals» (DC, cap. 522 i 566); «Lo príncep deu ésser fort en lo cor, e fort en la lengua, e fort en les obres» (DC,  
cap. 515); «Lo príncep deu ésser just e deu fer son poder que justícia sia servada en tota la sua senyoria, car en 
especial són ordenats e deputats e elets per fer justícia al poble qui·ls és comanat» (DC, cap. 582).

87. Tot i ser molts més els capítols on s’esmenten i es desenvolupen aquestes virtuts del bon príncep, 
vegeu especialment els següents: 66, 67, 495-497, 503, 513, 610, 613, 617-619, 622, 639, 648, 651, 685 i 885.

88. DC, cap. 500. Una dita que provenia d’antic i que també feren servir autors com Joan de Salisbury 
o Joan de Gal·les. Vegeu Tomàs Martínez Romero, Tòpics literaris, traducció medieval i tradició romànica, Barcelona, 
Institut d’Estudis Catalans, 2007, p. 21-22.
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regir sos pobles segons lurs estaments e condicions, e qui no pert temps en massa 
solaços e en molts delitamens.89 

Podríem completar aquesta enumeració amb els consells que fa dir al duc 
de Bretanya al seu fill poc abans de morir:

—Si vols durar en aquesta senyoria observa les coses següents. La primera, 
que tot vituperi fet a Déu hich sia terriblement ponit; la ii, que jamés no hajes aprés 
tu, ne official teu, hom scelerat; lo iii, que jamés no·t regesques per consell de fem-
bra ne la leys senyorejar a tu mateix; lo quart, que james no t’alegres del cas de ton 
prohisme, e majorment de ton vassall; lo quint, que tingues a tots justícia forment, 
e dolça e totstemps; lo sisè, no·t faça gog diner haüt de pena; lo setè, no mudaràs 
moneda ne iràs a negú ab frau, majorment als teus.90 

Com a pare, tutor, pastor, patró o governador sobre el regiment del seu 
poble, cal que el regidor es mostri amable amb els seus bons vassalls,91 fins al 
punt que el regne esdevingui «quaix un cors liguat per amor ab lo seu cap»,92 
i que sigui piadós i misericordiós, més que no pas cruel, amb qui no s’ho me-
reix: «[…] les abelles, jatsia que agen terrible agulló ab què·s defenen, emperò 
lur rey no n’ha».93 Per sobre de tot, és fonamental que defensi la justícia i la 
veritat i que dediqui tots els seus esforços a garantir que es pugui viure en pau i 
concòrdia, així com a afavorir el proveïment de tot allò necessari per al desen-
volupament de la comunitat.94

Per vigor de la deguda fidelitat, tot príncep ha de garantir als seus vassalls 
l’observació i el respecte íntegre dels seus pactes i lleis, ha de cuidar-los amb 
amor i zel, els ha de conservar les seves propietats i béns com ho fa amb les 
pròpies, i ha de lluitar per ells fins a la mort, defensant-los de tota altra potestat 
maligna. En cas contrari, «per infeeltat de vassalls ha a morir».95 A més, no ha 
de permetre «que a negú sia feta opressió ne neguna injúria per neguna cort, 
especialment a aquells qui menys se poden defendre», ha de procurar «que lo 
poble sie bé proveït en comú de totes coses necessàries pertanyens a la comuni-
tat», ha d’ajudar les «perssones de honor pobres e vergonuants», no ha d’«afligir 
al poble per talles e questes supèrflues e falsament entredoïdes per qualque falsa 

89. DC, cap. 493.

90. DC, cap. 140. Pel que fa al darrer dels consells, relatiu a la moneda, em remeto als estudis de Paolo 
Evangelisti.

91. DC, cap. 624. «Lo príncep deu pensar que ell no és bèstia fera ne serp ne altra cosa terrible qui aja a 
devorar lo poble […] e per tal no deu tractar sos pobles ab tirania ne ab sobergueria ne ab crueltat, mas ab dolçor» 
(DC, cap. 597).

92. DC, cap. 402.

93. DC, cap. 597. Pot llegir-se el mateix símil en els cap. 808 i 879.

94. DC, cap. 597-600 i 652-653. 

95. DC, cap. 371.
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necessitat» i ha de «guardar-se de condempnar los criminosos més per aver les 
penes que no per amor de justícia».96

Convé que el príncep, per tal de fer justícia i conservar la pau,97 sigui te-
mut pels malvats, als quals ha d’espantar i dissipar només amb l’esguard98 i sobre 
qui ha d’aplicar tota la seva potestat i el màxim rigor,99 mentre que s’ha de fer 
digne de l’amor i el respecte dels bons súbdits, vivint raonablement i actuant 
rectament,100 mantenint els bons costums, afavorint la creació de bones lleis, 
observant-les i fent-les complir,101 nomenant bons oficials i rodejant-se dels 
millors consellers:102

Aquell qui los altres à a regir, primerament à a Déu demanar la gràcia, […] 
donch, cové al president que, primerament, sia bé ab Déu ajustat. Aprés, fa-li mester 
que sia tot ple d’uls a ssaber veure les cauteles del diable e les malícies dels hòmens. 
Aprés, cové sobretot que·s guart de tot mal eximpli, per tal que son regiment no sia 
menyspreat e que son corregir sia ab reverència aportat. Aprés, cové que axí sàpia 
cascú suportar, que a cascun don qui li és mester, servant justícia sens crueltat, ab 
misericòrdia, sens tota dissolució. Aprés, cové que sia com a pare, suportant los flachs 
de seny e defenent ab vigor los injuriats, e que faça tenir discretament les leys, e 
que sens tota paor stiga totstemps per veritat. Aprés, deu si mateix guardar de tota 
corrupció qui estiga en pendre dons de tota infàmia e de tota legea, més que altre  

  96. DC, cap. 598.

  97. «No saps tu que rey solament o principalment és posat en lo regiment per fer justícia e per conservar 
pau en ses gens?» (DC, cap. 582).

  98. «Axí com lo rugit del leó espaventa los hòmens, axí los espaventa la terror que han los mals del bon 
rey, car lo bon rey, quant està en sa cadira, ab son esguart dissipa tots los malvats per pahor, car a rey savi se pertany 
dissipar e perseguir los mals hòmens per rigor de sa justícia. Benahuyrada és la terra qui ha lo rey noble, car per 
ell tota la terra és ennoblehida» (DC, cap. 405); «Príncep virtuós ab l’esguart de son ull espaventa e foragita los 
mals de sa cort e fa fugir los malvats hòmens e fa cessar tots los mals contractes e males obres de sa senyoria» (DC,  
cap. 691); «Rey qui està en sa cadira virtuosament e·s mostra vigorós en sos gests e juýs tots los mals hòmens es-
paventa e escampa ab son esguart, e per consegüent davant aytal jutje negun no y gosaria fer fals testimoni. La faç 
de l’om just és en lo juý faç de leó qui a tota res espaventa» (DC, cap. 710).

  99. DC, cap. 419. «Merex ésser rey quant sap bé regir si matex, e sap bé ordenar sa vida e repembre ses 
passions, e és senyor de si matex» (DC, cap. 613).

100. «L’om qui regiment pren de hòmens, sobiranament deu estudiar e esforçar si matex de senyorejar a 
si matex e a sos mals vicis, per tal que sia digne de senyorejar als altres» (DC, cap. 676); «Qui los altres ha a regir 
cové que la sua vida sia bona e aprobada, e molt més d’aquell qui regeix o jutge los altres» (DC, cap. 693); «Per 
aconseguir aytal lum e fama deu lo bon príncep fer tot son poder de ben viure e de sàviament parlar e de fer vida 
exemplar e luminós als altres, perquè aconseguesca benedicció de Déu e de son poble e sia d’ell memòria gloriosa 
per a tostemps» (DC, cap. 890).

101. «Axí com medicina no és feta per profit del metge, ans ho és solament per procurar salut al malalt, 
axí la ley no deu ésser feta per profit personal del príncep ni d’altre en particular, mas a profit de la cosa pública, 
la qual molts naffren, o tots, si donchs lo príncep, qui deu ésser lo seu bon metge, no s’estudia que ab bones leys 
e ab bones costumes la torn en sanitat, ço és, en bon stament. […] no deu ésser rey qui no serva la ley» (DC,  
cap. 364). Unes lleis que han de fundar-se en la veritat i en la justícia per tal de garantir l’exaltació de la cosa pú-
blica, la destrucció dels crims, la persecució dels malvats i el ferm fonament de tots els que estimen la comunitat.

102. DC, cap. 775.
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hom, axí com aquell qui és posat davant tots axí com a mirall, o axí com lo senyal 
a la segeta. […] Vosaltres sots luu del món, vosaltres sots saviesa e espiyll de seny de 
la gent; e, axí com lo menjar no val res sense sal, ne la gent no val res si donchs no 
és bé regida, ans és axí dolenta davant Déu com és lo menjar sen sal dolent e des-
saborit, en tal que·l gita hom fora la casa, axí és lo poble mal regit, de la qual cosa 
ha gran càrrech aquell qui·l regeix mal. […] Los prínceps deuen asaborar e bé saber 
què és ne qual ne com és gran e perillós offici de regiment, e no·l deuen comanar 
als hòmens per lur gran aparença, mas a aquells qui han bona fama de bé viure o de 
bé regir si mateix e lurs cases.103

Malgrat que la responsabilitat del govern del regne ha de recaure per-
sonalment en el príncep, el qual «deu dar de si mateix gran eximpli als altres», 
és necessari que sigui ben aconsellat per persones adequades que l’ajudin a 
suportar el càrrec del govern i que l’adverteixin i l’amonestin pels seus defalli-
ments.104 Així mateix, és necessari que sigui obedient i reverent amb els ecle- 
siàstics, i ha de resar sovint, però no en tot moment, «lexant lo regiment e ço a 
què Déus l’à apellat».105

Tot bon príncep s’ha d’exercitar en coses difícils amb perseverança, ha 
de conèixer les llengües del seu entorn i ha de saber gramàtica per a entendre 
els bons llibres escrits en llatí i per a saber parlar amb gent forana. A més, ha de 
tenir i llegir els llibres més destacats de caràcter moral (com les famoses his-
tòries dels antics) i ètic (que Eiximenis anomena «llibres de consciència»), els 
sapiencials i els evangelis, així com les obres dels grans filòsofs que han parlat 
sobre el regiment del poble i de la vida política. De la mateixa manera, ha de 
saber donar consells, ha de poder parlar de totes aquelles matèries que li sigui 
requerit fer-ho, tot i que «de bon príncep spera hom ab poch parlar e ab molt 
callar e ab gran penssar grans fets e obres assenyalades», i ha de procurar donar 
«gran bon eximpli e fama perpetual de si mateix, de la qual cosa sos successós 
prenguen forma de viure e lo poble ne sia il·luminat».106

Finalment, a un nivell més prosaic, convé que el príncep es mostri net i 
nodrit, que mengi educadament, que s’alimenti i es delecti temperadament, que 
moderi les seves despeses, que no permeti que es diguin viltats en sa presència, 
que no faci mals gests ni digui males paraules, que sàpiga guardar secrets, que 
mantingui amistats sinceres, que aculli bé els estranys, que atengui els costums 
de la seva terra, la qual ha de visitar personalment, i que es comporti i es vesteixi 

103. DC, cap. 472.

104. DC, cap. 486, 498, 499, 502 i 729 i 734. «Dien los naturals que si la àguila veu en son niu alcun pollet 
qui no gòs guardar lo sol de dret en dret, tantost lo gita fora son niu; la qual cosa significa, segons la moral, que si lo 
príncep, qui és pare de tots, conex que negun de sos vassalls no gosa defendre la justícia virtuosament, que tantost 
lo deu gitar de l’offici e dar-lo a altre» (DC, cap. 592).

105. DC, cap. 121 i 484.

106. DC, cap. 192, 255 i 890.
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amb decència, «e no com ha hom dolent ne bacallar, ne ensenyant ses vergo-
nyes, ni tampoc usant vestidures massa precioses ni excessives».107 

A grans trets, la majoria de les idees que s’han anat desgranant en aquest 
apartat es presenten de manera succinta en el capítol següent del Dotzè, l’ex-
posició dels principals fragments del qual ens servirà tant de recopilatori com 
d’enllaç amb l’antítesi del que hem estat veient fins ara:

Bon rey fa perpetuar sa casa lunyant-se de tiranies e faent justícia a tots. […] 
Rey volent si matex confirmar sa senyoria deu ésser a son poble gran benefaytor, car 
lo poble aytal lo vol per senyor. […] Se deu ensenyar hom virtuós, car veure virtuts 
en algun endoex la gent de fer-lo gran senyor, car la virtut lo ret fort honorable.  
[…] Que honra sos súbdits segons lurs estaments, que no·ls sia feta injúria per res. […] 
Que esquiu sobiranament ésser aïrat per los barons e grans hòmens, e que entre ells 
no aja divisió, per tal que negun no·s luny d’ell. […] Que s’i fassen bones leys. […] 
Que lo rey pos bons regidors e qui tracten lo poble honorablement e qui·ls facen 
justícia. […] Que lo príncep serva a tots ço que los ha promès. […] Que lo rey faça 
que en cascun loch sien perssones certes de fe qui attenen ja sos officials com fan 
lur offici, e si prenen dons e si corrompen justícia. […] Deu lo rey sovín membrar, 
legir o ab altres raonar del regiment passat de son regne. Deu attendre lo príncep en 
quants mals cau aquell qui·s torna tiran e veurà que més li valria cent vegades ésser 
mort que no caure en tirania. […] Deu lo rey pensar la dignitat del bon príncep, 
car bon príncep e noble e virtuós és la pus assenyalada perssona del món. […] Bon 
príncep és perssona qui té en la terra la potestat pública a regir los altres, qui és una 
especial e bella ymage de nostre senyor Déu en quant representa Déu en la terra, del 
qual és vicari. […] Lo representa quant lo príncep és just e virtuós e entès a profit de 
la cosa pública, per lo qual profit és instituhit e posat en lo regiment. […] Los prín-
ceps són appellats fonament del poble, car ells lo porten sobre si axí com lo fona-
ment porta la casa sobre si; car per profit del poble són instituïts, per profit del poble 
són reys e prínceps e senyors apellats, per profit del poble són obeïts e sobiranament 
honrats, per profit del poble són de grans emoluments e pensions donats, per profit 
del poble esperen en lo cel ésser especialment per Déu coronats e reguardonats. Per 
què apar que lo bon príncep, attenents a totes aquestes coses sobiranament, se deu 
guardar de tornar-se tiran e de perdre dignitat de príncep e de rey, la qual pert de 
continent com se torna tiran.108

5. La descripció del tirà

Tenint en compte que el poble ha transferit el seu poder i ha dipositat la 
seva confiança en el príncep per a la seva protecció i salvació, resulta especial-

107. DC, cap. 530, 558, 560, 624, 777 i 868.

108. DC, cap. 605.
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ment greu que aquest darrer es converteixi en traïdor i en tirà, el qual Eixime-
nis, basant-se en Tit Livi, presenta com a: 

[…] caçre pudent de tota legesa, mort de tota bondat, renegament de Déu e 
de tota ley, coltell contra la cosa pública, enemich de tota virtut, confusió de tota no-
blesa, segeta contra veritat, renegat falsari sens tota fe e lig, corruptor de tota leyaltat, 
traÿdor manifest, públic ladre, raptor adelat, demoni encarnat, notori fill del diable, 
perseguidor de tot bon hom, nodriment de bacalleria, font de cueldat, desrahigant 
tota pietat, la presència del qual corromp l’ayre, e fa tremolar la terra e procura in- 
finits mals al món, contra lo qual deu cridar tota natura.109

Aquesta definició es va ampliant al llarg de l’obra amb expressions ben 
diverses, com ara «la pus leja bèstia qui fos en natura», «leo felló», «ós famolent», 
«llop esvaïdor de les ovelles», «plagua del regne», «mercenari», «abhominació 
terrible», «coltell en mà de hom orat», «nafra mortal», «poderós raptor», «públich 
peccador», «flagell de Déu», «ànima sens tota consciència», «pura crueltat», «font 
de peccat», «enemich de veritat e saviea», «corruptor de leys», «homicida pú-
blich», «perseguidor del bé comú», etcètera.110 En definitiva:

[…] cap de peccadors abhominant tot lum e temor de Déu, contra lo qual 
cel e terra, mar e infern, hòmens e àngels criden tostemps per vigor de justícia que 
muyra sens tot remey, e no sia permès de viure un jorn en la terra, ans per tal  
que no corrompa l’ayre e no entuxech la terra e tots los elamens, sia portat en cors e 
en ànima als diables e a les penes eternals, e aquí sia sens repòs turmentat en cors  
e en ànima, in saecula saeculorum.111

A diferència del bon rei, el tirà es preocupa exclusivament pel seu bé i 
interès particular; és mereixedor de tota deshonra i vergonya, ja que es deixa 
portar sempre pels plaers i els vicis; menysprea les virtuts i el bé; es fa odiós a 
tots aquells que senyoreja; no respecta la llibertat ni fa justícia a ningú, sinó que 
sotmet els súbdits com si es tractés de captius; actua contra la llei natural i la llei 
cristiana; pensa, sempre que pot, en com pot danyar la comunitat; està rodejat 
de les persones més vils; no té ni llei, ni fur, ni costum; comet injúries terribles 
contra els seus vassalls i els menysprea constantment; es mostra sempre cruel per 
tal de fer-se témer; desconfia de tothom i no viu mai tranquil; genera discòrdies 
al si de la senyoria, i promou la ignorància, la covardia, la pobresa i la divisió.112

109. DC, cap. 154.

110. DC, cap. 255, 367, 371, 383, 514, 602, 603 i 761.

111. DC, cap. 602.

112. DC, cap. 602 i 603. «Jatsia que lo tiran per infinites vies faça mal, emperò aquests mals següens fan 
l’om tiran principalment, ço és: no servar fe ne coses promeses; no tenir les leys acostumades bones e aprovades; 
traure del poble per quina que falsa o cavil·losa manera ultra ço qui és acostumat; agreujar-los de novells càrrecs; 
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Així doncs, el mal regiment, entès per Eiximenis com un «sacrilegi ter-
rible»,113 només aporta dolor, desolació, desplaer i damnatge als súbdits, i de la 
malícia del príncep se’n segueix la pitjor conseqüència: la destrucció de la cosa 
pública. I, això, fins a tal punt que si no s’hi posa remei, acaba arrossegant tota 
la comunitat a la mort.114

Figura 4. Ambrogio Lorenzetti, Allegoria ed effetti del Buon e del Cattivo Governo, 1348-1349.

Representació del tirà a la Sala dei Cosiglio dei Nove o de la Pace, al Palau Públic de Siena.

Des del punt de vista del menoret, són tirans els qui usurpen el poder de 
manera il·legítima i per la força, però també els qui, de fet i de dret, són prínceps 
però exerceixen un poder que sobrepassa els límits del pacte i no observen els 
furs i les lleis, tot actuant en perjudici de la cosa pública:115

no defendre sos súbdits quant hy és mester; no tenir-los copiosa justícia o fer-la-los comprar; posar mals officials e 
escorchadós del poble e falsans la justícia o girans-la al dar, anant falsament a sos súbdits e a lur dampnatge; cercar 
son profit temporal; no curar de fer-los ço qui·s pertany a regidor e pare e pastor, ans ferlos ço qui·s pertany a 
enemich» (DC, cap. 606).

113. DC, cap. 468.

114. «Axí com nafra del cap és mortal a tot lo cors, axí dolentia de regidor aporta ab si mort de tota la 
comunitat» (DC, cap. 371); «De la malícia del príncep se segueix destrucció de tota la cosa pública, e destrucció 
de si matex e dels seus» (DC, cap. 491); «Lo tiran […] és la pus poderosa via a destrouir les comunitats qui al món 
sia» (DC, cap. 603).

115. En preguntar-se quin tirà és més nociu, si «aquell qui sens negun dret ve per força ha pendre la 
senyoria, o aquell qui de fet e de dret és rey […] e·s torna tiran per males obres?», Eiximenis respon que «lo pigor 
tiran qui al món sia és quant lo ver senyor natural o aquell qui justament és entrat en la senyoria se torna tiran» 
(DC, cap. 606). «—Si, emperò, per ley te regisses, yo t’appellara rey, mas la ley qui·t faya rey has lexada, per què 
d’aquí avant no t’atorch per senyor ne per rey. […] Ja d’aquí avant no t’apells rey, mas tiran, car qui, lexada la ley 
e patis jurats, recorre a força e a violència ja no pot ésser dit senyor ne rey, mas cruel tiran e desleyal invasor de 
sos leyals amichs e vassalls. […] La fe nos has trencada, e la fe ta trencarem; en tiran t’ést girat, e nós en anemichs 
teus mortals» (DC, cap. 161).
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—Senyor, proverbi és comú que lo regiment ensenya l’om mantinent. Nós 
pensàvem que tu fosses per a regir-nos, mas no u ést, segons que appar. Nós te ha-
víem dat competent e notable patrimoni ab què poguessis tenir reyal estament, e 
poguesses conservar lo nostre deffenent-lo e favorant-lo axí com a bon rey, e tu has 
fet propri de nós e d’açò del nostre, axí com si fóssem catius teus. E postposant Déu 
e consciència, com fosses ver rey e senyor per nós elegit, ést-te fet envers nós cruel 
tiran, prenent del nostre, ultra tes rendes e ultra ton patrimoni, ço què·t vols, axí 
com si ço del nostre era teu. Nós cuydàvem haver elegit pare e regidor e protector 
nostre, e havem elegit òrrou robador e cruel enemich nostre. Per què sàpies que per 
reverència, quant ést estat nostre rey, nós te salvam la vida, emperò volem que torns 
al primer estament d’on primerament exist per tal que·t regonegues millor.116

La reverència i l’honor que el vassall deu al governant han de ser fidels i 
lleials, i l’obligació del primer és defensar el cap de la cosa pública, ja que ata-
car-lo seria «rompre virtut, e senyoria, e trencar fe, e dissoldre tota unitat e no-
blea, e és dar loch a tot mal».117 Però en cas que el príncep no corregeixi la seva 
actitud i es posi en greu perill la cosa pública, el poble ha d’actuar de manera 
decisiva a fi i efecte de defensar el bé de la comunitat.118

Si bé és cert que el príncep no ha de suportar la irreverència ni la rebel·
lió pública dels seus vassalls, el poble tampoc no ha de tolerar la càrrega d’un rei 
que no sigui fidel a la veritat, al bé i a la justícia.119 El principal problema que 
es planteja en aquest punt és: si el vassall incompleix les obligacions contretes, 
serà castigat amb rigor, però si els pactes constitutius del poder polític i que són 
fonament de la cosa pública són violats pel regidor, com ha de dur-se a terme la 
contestació popular enfront del tirà? Aparentment, les respostes que Eiximenis 
ofereix a aquesta qüestió són tan diverses com contradictòries, però és possible 
traçar una certa lògica si atenem les formes d’accés al poder dels prínceps en la 
senyoria civil: per inspiració divina, per elecció de la comunitat o per usurpació. 

En molt pocs capítols del Dotzè s’associa la tirania amb el pecat del poble, 
cas en què la primera es converteix en un càstig celestial. Segons aquest plan-
tejament, no hi ha res que es pugui fer per a arrabassar el poder a qui li va ser 
donat directament per Déu i mai no hauria de ser deposat a pesar de tots els 

116. DC, cap. 119.

117. DC, cap. 444.

118. «Amor de comunitat deu ésser apellat bé divinal, car és sobre tots altres béns temporals» (DC,  
cap. 47).

119. «Axí és traÿdor príncep a son vassall quan li trenca la fe com lo vassall al senyor, e de major pena és 
digne, en quant més deu apparer feeltat e tota virtut en lo príncep que en lo vassayll, ne la cosa pública null temps 
no serà ben regida si lo príncep no serva feeltat a sos súbdits. Raó és car en aquest cars aytal príncep pert lo cor 
dels súbdits e, per consagüén, ja lavors la cosa pública va a terra, puis que lo cap no és unit ab los membres, axí 
com lo cors de l’hom és mort si lo cap li és tolt, e lo cap axí mateix és mort si és separat del cors» (DC, cap. 371); 
«Lo bon pastor dóna sa ànima e tot si mateix per les sues ovelles, mas lo logater qui no y és sinó per la lana e per 
la llet no·s cura si lo lop se les menja, car no és pastor ne deu ésser tengut per pastor, mas per loguater qui negun 
dret no ha en les ovelles» (DC, cap. 407).
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mals que pugui cometre; en aquests casos, les úniques solucions que estan en 
mans de la comunitat són l’abnegació i la paciència:120

[…] nostre senyor Déus tramet tribulacions e males fortunes moltes sovín a 
aquells que ama e vol salvar, per tal que axí aprenen de paciència e de humilitat e de 
viure virtuosament perquè meresquen ací de aver Paradís aprés lur corporal mort.121 

En qualsevol cas, aquesta és una postura absolutament minoritària al llarg 
de l’obra, on s’ofereixen molts més casos que analitzen la situació derivada del 
poder temporal sorgit de l’elecció de la comunitat. El pecat va provocar l’apari-
ció necessària d’un poder coactiu, el qual no ha de derivar per força en tirania, 
la qual se sol presentar com a fruit de la mala acció del príncep i per això és 
sobre ell que recau gran part de la responsabilitat, tot i que el poble cal que actuï 
per tal de fer-hi front.122

No obstant això, els membres de la comunitat, abans de rebel·lar-se, in-
córrer en lesa majestat i caure en pecat contra natura,123 han d’esgotar totes les 
«vies raonables e convenients» per tal d’esmenar l’actitud del mal príncep,124 les 
quals es concreten en: procurar corregir els errors del regidor amb tota la reve-
rència que sigui possible, informar-lo a través de terceres persones (domèstics, 
nobles, eclesiàstics o prínceps amics) dels mals comesos i dels perills que podien 
sobrevenir, dient-l’hi directament a través d’alguns representants de la comuni-
tat, sol·licitar la reunió de corts generals, i negar-li l’obediència i el vassallatge.125 

120. «La christiana religió no aprova, ans avorreix, aytals deposicions de senyors, ans consella que los 
cristians hajen en gran reverència los grans senyors e·ls sien humils e reverents, car aquesta diu que és la voluntat 
de Déu. Consella encara que si lo príncep és heretge, que açò sia denunciat al papa, e lo dit papa llavors, si li és 
vigares, pot absolre los súbdits del dit príncep de la feeltat promesa al dit príncep e darà la senyoria a aquell a qui 
pertany, o a qui li plaurà o a qui dret hi ha. Consella segonament que si lo príncep és hom mal e de mala vida,  
qui per sa pravitat sia destructor de la cosa pública notòriament e vingua comunament contra bones costumes e 
contra ço que jurat ha en lo començament de son regiment, que si no·s vol corregir de sos mals per consells de 
hòmens solemnes e espirituals, ne per amonestacions dels millors de sa terra e dels majors, ne per requisicions 
generals de son poble, que sia dat per enemich e sia absolt del regiment de son regne e sia fet rey lo pus prohisme 
seu» (DC, cap. 411); «Lo major remey que s’i pot pendre és recórrer a Déu que li plàcia levar aquella plagua, car 
bé és plagada e maleyta la terra hon Déus tramet aytal mal» (DC, cap. 383).

121. DC, cap. 870. «Com una de les pus assenyalades parts de la governació divinal en lo món sia attendre 
e dispondre e ordenar lo regiment dels hòmens, per tal deu cascuna nació pensar que si ha mala senyoria o fort o 
qualsevol, que tot açò és per special governació e per special juhí de Déu amagat» (DC, cap. 440).

122. «Car pensar pot lo príncep que lo poble no·l soferrà longament si ell los és cruel, ans lo matarà o·l 
deposarà e·n farà altre. […] Diu hom que tant va lo cànter a la font fins que es trenca, e que l’avellana e·l foch, 
tant la pot lo foch tocar fins que estufa; axí lo poble tant pot ésser turmentat per crueltat de mala senyoria fins que 
rebel·la e auciu son senyor» (DC, cap. 597).

123. DC, cap. 444 i 445.

124. «Si lo rey comet alcun notable crim en la cosa pública, a qui ve la punició del rey? Respòs que a la 
cosa pública. Emperò en aquesta punició deu ésser servada gran art e reverència per la dignitat real» (DC, cap. 877). 
Vegeu també els cap. 607-609, on el menoret reflexiona sobre «què deu fer lo poble quant lo posseeix qualque mal 
tiran, si·s vol sia estat senyor natural o no?».

125. DC, cap. 410. «Com lo senyor en la coronació faça fe e jur feeltat a sos vassalls, e los vassalls a ell, 
per tal axí com vassall trencant la fe al senyor és digne de mort, axí lo senyor trencant la fe al vassall deu perdre la 
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Els exempla en què Eiximenis escenifica la relació entre el poble i el tirà 
solen presentar la deposició com la solució més habitual per al bé de la res publica: 

E com per cascun d’aquests caps de la cosa pública puxa perir, seguex-se que 
aytantost com lo príncep és o inapte a regir o maliciosament se vol aver en son re-
giment, que ja d’aquí avant ell no és bo per lo regiment, ans periria la cosa pública 
sots ell; donchs deuen-lo·n levar sos súbdits e posar-n’i altre qui y sia bo.126

—Tu deus ésser punit e deposat, qui tant mal hom y as nodrit a destrucció 
de la cosa pública, a qui devies ésser pare e conservador d’aquella e de sos fills. […] 
Per què nós sí avem a tu deposat axí com a cruel tiran e a falsari príncep e a malvat, 
de la qual cosa nos plau que les altres comunitats prenguin eximpli de fer semblant; 
car si u feyen, axí lavors lo món seria mills regit e no senyorejarien mals prínceps ne 
semblants a tu matex. […] Nós del nostre podem fer alt e baix, e u podem vendre e 
dar e alienar ab bona consciència, les quals coses tu no pots fer de l’imperi.127

El dret de deposició té certs límits: el poble no el pot invocar de manera 
automàtica quan el senyor erra o no compleix els juraments, sinó que és la mo-
deració la que ha de regir abans d’adoptar mesures dràstiques un cop esgotada la 
paciència.128 En general, quan el poble expressa al rei el seu malestar i aquest es 
retracta i demana perdó per les seves accions nocives, s’ha de restablir el vincle 
comunitari:129 

—Pròmens, yo [rei] atorch que vosaltres féts a mi grans gràcies e gran miseri-
còrdia que ab aytals patis me vullats per senyor, e us promet per lo sant sepulcre de 
Jhesucrist que yo empertostemps vos servaré totes aquestes coses que avets ordena-
des per profit de la cosa pública, e·m sotmet de grat a totes les penes que m’avets 
imposades.130

Malgrat tot, en alguns punts de l’obra, Eiximenis mostra un punt de vista 
molt més radical i afirma que «les excusacions ne la confessió del tiran no val 
res»,131 motiu pel qual arriba a plantejar l’opció del tiranicidi (sobretot, la seva 
amenaça) si és l’única sortida per a mantenir la llibertat i salvar la comunitat  

senyoria; e no pren mort per reverència de son grau» (DC, cap. 673).

126. DC, cap. 509. Per tant, «lo príncep no serva patis, sens tota excusació appar clarament que ell se deu 
tenir per deposat; e si no u fa, ell té la senyoria sens tot dret e axí com a tiran».

127. DC, cap. 508.

128. Vegeu Manuel Juan Peláez Albendea, «La ley, la justicia, la libertad política y la deposición del tirano 
en el pensamiento jurídico de Francesc de Eiximenis, OFM», Estudios Franciscanos, núm. 80 (1979), p. 167-208.

129. «E veent que contra son poble no·s podia tenir, dix que faria tot ço que ells volrien e axí u féu de 
fet. […] A les quals coses totes consentí lo dit rey per paor de pijor» (DC, cap. 513).

130. DC, cap. 673.

131. DC, cap. 604.
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de la seva destrucció, ja que «ver tiran merex mort en lo cors e perdre los béns 
temporals»:132

—Nós, segons la doctrina cristiana dada per Jhesucrist, som tenguts de amar 
més la cosa pública que a tu;133 e sàpies que la cosa pública jamés no serà en ton 
estament que ella sia sots cativatge teu ne d’altre. Nós volem ésser franchs axí com 
deuen e són de fet totes nacions crestianes, e conservar la comunitat en bon esta-
ment. Per què sàpies que si d’aquí avant tu·ns vols regir en leys de franquea que ara 
volem ab tu axí ordenar, de present, nós te farem axí com bons vasalls deuen fer a 
bon senyor; en altra manera, sàpies que·t tolrem lo regne e la vida.134

6. La caiguda de les monarquies

En uns capítols molt polèmics de la primera versió del Dotzè, Eiximenis 
es va fer ressò de diversos vaticinis escatològics que anunciaven el final de totes 
les monarquies,135 a excepció de la casa de França, i l’emergència d’un temps 
en què «serà el poble qui regirà e senyorejarà per tot lo món» a causa del mal 
regiment i estament dels prínceps i com a signe de la fi dels temps:136

132. DC, cap. 606. «Per mantenir la llibertat, als vassalls no·ls deu ser cara neguna cosa temporal sots Déu, 
ne encara perdre la vida» (DC, cap. 160).

133. Respecte a aquesta qüestió, vegeu les reflexions que ofereix Paolo Evangelisti, «Il valore di Cristo»,  
p. 75-87.

134. DC, cap. 513. «—Volens proveir a nós matex e a la cosa pública més que a tu, ab gran consell e 
longament e ab molta maturitat, avem deliberat de remoure a tu del regiment, faent a tu gran misericòrdia en 
quant te avem tant de temps suportades tes malvestats; e no·t donam mort ne exil, les quals coses merex ensemps. 
Si, emperò, vols malignar e no vols portar ab reverència ta deposició, dar-t’èm mort a tu e a tota la tua casa, en 
guisa que jamés de tu no apparega res al món» (DC, cap. 506); «Si les falsies sien tals que per elles la cosa pública 
sia aterrada, dissipada e confirmada, que lavors per aytals falsies tot príncep del món merex no solament deposició, 
ans encara la mort» (DC, cap. 507); «Que, donchs, lo príncep, qui és cap e patró e governador de la cosa pública, sia 
destructor e dissipador d’aquella, açò és un dels grans crims que pot cometre, e per lo qual merex deposició e mort 
més que altra persona de tota la comunitat» (DC, cap. 583); «Lo tiran deu ésser perseguit fins a la mort, com sia 
[…] destrouidor de la cosa pública e mort de la comunitat» (DC, cap. 604); «—Sàpies que no ést amat per los teus 
ne lo regne no és bé regit per tu, e que tu, per tes ànsies, morràs en breu, e ton regne serà d’altre qui no·t pertany, 
e ton regne aurà goyg de ta mort per ton mal regiment» (DC, cap. 612); «Deuen los hòmens despullar e desere-
tar los tirans, e desposseir e matar, e axí com a menbres podrits e mortals tallar del cos de la cosa pública» (DC,  
cap. 605); «Tot tiran meresca mort de aquells que ab tirannia senyoreja» (DC, cap. 607).

135. Inspirats, sobretot, en els franciscans espirituals occitans Joan de Rocatalhada i Pèire Joan Olieu, dues 
figures rellevants de la tradició joaquimita, i en el tractat profètic Breviloquium, escrit a mitjan segle xiv per un altre 
franciscà d’origen català. Vegeu Robert Lerner, «Eiximenis i la tradició profètica», Llengua & Literatura, núm. 17 
(2006), p. 7-28 (traducció al català del setè capítol de l’obra The Feast of Saint Abraham: Medieval Millenarians and 
the Jews, Filadèlfia, University of Pennsylvania Press, 2001); Xavier Renedo Puig, «Lo Crestià: una introducció»,  
p. 197; Pere Bohigas i Balaguer, «Prediccions i profecies en les obres de fra Francesc Eiximenis», dins Franciscalia: 
Homenatge de les lletres catalanes a sant Francesc en la convergència centenària del trànsit del Poverello (1226), de la seva 
canonització (1228) i de l’autoctonia de l’orde caputxí (1528), Barcelona, Editorial Franciscana, 1928, p. 23-38.

136. DC, cap. 758.
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Resta que d’aquí avant, en aquesta derrera partida de temps en què huy són, 
los juehus se convertesquen a Jhesucrist e comencen a entrar en Paradís. […] Dien 
que […] tota potestat real cessarà en lo món sinó solament en la casa de França, qui 
durarà longuament per tal quant totstemps ha defesa la sancta Església christiana e ha 
posat lo papa nou veguades en la cadira papal, gitat d’aquella per enemichs de la fe o 
per antipapes o per tyrans o per heretges. E dien que llavors regnarà per tot lo món 
la justícia popular, que regirà sots un papa e sots un emperador fins a la fi del món, 
axí que no y haurà altre príncep ne rey pus sinó axí com dit és. E cascuna comunitat 
regirà si mateixa e serà feta pau general per tot lo món fins a la fi del món, ans de 
l’aveniment de Antecrist, se lev general guerra per tot lo segle. Dien encara que en 
aquests temps serà en tot lo món sobirana pau e sobirana devoció e novetat de leys 
maravelloses, per les quals los pobles se governaran e tot lo món serà renovat glorio- 
sament, car los ecclesiàstichs hauran perdudes les riqueses per lo Antecrist místich 
qui serà d’abans vengut, ço és, en lo present centenari. E pus que riqueses no hauran 
sinó solament la vida, no s’ergullaran ne entendran sinó solament en contemplació 
de les coses celestials.137

El menoret afirma que ha llegit moltes coses en aquest sentit sobre la 
matèria i, en lloc de rebutjar-les en rodó, com farà en altres ocasions, prefereix 
mantenir el dubte i curar-se en salut tot afirmant que «si axí serà o no, Déus ho 
sap, e yo no u sé, mas consell que tot ho posem en la mà de nostre senyor Déu».

Malgrat tot, Eiximenis, després dels gravíssims avalots antijueus i de les 
revoltes urbanes que es van estendre per tota la Corona catalanoaragonesa l’any 
1391, i a causa de la forta pressió que exercí el rei Joan I —a qui no van agradar 
gens aquestes paraules— a fi i efecte que esmenés les seves prediccions, va haver 
de cantar la palinòdia mitjançant la redacció de set nous capítols (467-473) que 
va afegir a l’obra per a replantejar les seves formulacions. El monarca va trans-
metre les seves advertències al franciscà a través de Pere d’Artés, mestre racional 
i amic d’Eiximenis:

Lo rey. Mossèn Pere, entès havem que maestre Francesch Ximéniz, qui a ve-
gades s’entramet de l’art d’astronomia, prenostica e diu que ans que no passarà l’any 
de m cccc no haurà algun rey de cristians e·l món sinó tan solament rey de França, 
e que tots los realmes de cristians, saul aquell, seran comunes, de la qual cosa som 
fort meravellats que ell vaticín aytals coses, car no·s pertanyen de semblant hom tan  

137. DC, cap. 466. Un capítol que va ser escrit l’any 1385 i que el menoret va haver de matisar pocs anys 
més tard, entre finals de novembre i principis de desembre del 1391, més concretament. Vegeu Xavier Renedo 
Puig, «Notes sobre la datació del Dotzè del Crestià de Francesc Eiximenis», Annals de l’Institut d’Estudis Gironins, 
núm. 52 (2011), Miscel·lània d’homenatge a Grabriel Roura i Güibas, p. 212-217. En el cap. 200 ja havia anunciat que 
en el darrer centenari del món, «que diu que començarà anno Domini mcccc, d’aquí avant diu que no y haurà reys, 
ne duchs, ne comptes, ne nobles ne grans senyors, ans d’aquí avant fins a la fi del món regnarà per tot la justícia 
popular e tot lo món, per consegüent, serà partit e regit per comunes, axí com vuy se regex Florença, e Roma, e 
Pisa, e Sena e d’altres ciutats de Itàlia e de Alemanya».
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scient e religiós com ell és, e sinó per tal com lo amam e l’havem en nostra afecció, 
nós hi proveiríem en altra manera. Per què us manam que […] li digats que d’ací 
avant se abstenga de aytals paraules si no vol provocar nostra ira sobre si, car vera-
ment no y daríem paciència. E si per aventura ell se referma, que axí ho trob per 
la dita art de astronomia, plaurà’ns, e axí li ho deïts de part nostra, que venga a nós 
salvament e segura per ço que sapiam o·ns demostre les conclusions del judici que·n 
fa segons la dita art, jassia que sobre totes coses sia la divinal Providència, en la qual 
deu cascun príncep catòlich segurament esperar.138 

Al cap de poques setmanes, el rei escrigué una carta en resposta a una 
altra de precedent d’Eiximenis, en la qual acceptava les seves excuses «per tal 
com vos amam e us aportam bon voler».139

En els capítols que redactà per tal d’apaivagar la ira règia, el franciscà 
s’esforçà per rectificar punt per punt les prediccions contingudes en els capítols 
200 i 466. Tot incidint especialment en la conversió general dels infidels,140 en 
els perills del regiment popular i en el futur de les monarquies, va concloure 
que «potestat reyal no deu jamés cessar mentre lo món dur»141 i, pel que fa al cas 
concret de la casa d’Aragó, va afirmar que:

[…] en special me maravell d’aquest qui posa la cessació de la potestat reyal 
aprés aquest centenari com no n’ha exceptat lo regne d’Aragó, del qual en sos trac-
tats, qui són per tot lo món publicats, ha prenunciades tan grans e tan assenyalades 
prosperitats, hoc encara general monarchia, les quals coses, com de present no appar 
que encara hajen començament e sien tan grans coses, appar que degen haver lonch 
e gran procés ans que cessen e, per consegüent, com encara fos ver que cessassen 
los altres regnes, per res no ha color que dega de gran e de lonch temps lo dit regne 
cessar ne passar, com procés e stament e decahiment de monarchia sia comunament 
fort lonch e gran.142

No hi ha cap mena de dubte que les amenaces del rei van tenir efecte 
sobre «aquell que tenim per special servidor nostre».143 De totes maneres, el  

138. ACA, C, reg. 1962, f. 3r (Lleida, 17 de novembre de 1391); cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis,  
doc. 41; Francesc Eiximenis, Dotzè llibre del Crestià I, 1, edició a cura de Xavier Renedo, Girona, Universitat de 
Girona, 2005, p. xl-xli.

139. ACA, C, reg. 1963, f. 17r-v (Vilafranca del Penedès, 12 de desembre de 1391); cf. J. Riera (ed.), Fran-
cesc Eiximenis, doc. 43; Francesc Eiximenis, Dotzè llibre del Crestià I, 1, p. xlii-xliii.

140. Tot i així, l’any 1393 Eiximenis esbombava que havia arribat a Granada un grup de sarraïns que en 
tornar de la seva peregrinació a la Meca predicaven la veritat de l’evangeli, la salvació per la fe de Jesucrist i la 
damnació dels seguidors de Mahoma, interpretant-ho com una prova més de l’acompliment dels seus vaticinis 
sobre la propera conversió espontània dels infidels. Vegeu J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 50 i 52.

141. DC, cap. 472.

142. DC, cap. 473. 

143. ACA, C, reg. 1963, f. 17r-v.
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Dotzè contenia molt més «verí» al marge d’aquests aspectes concrets, per al qual 
el mateix autor creà l’antídot, que titulà Llibre dels àngels.144

7. Colofó: dels dits als fets, i viceversa

El cas que acabem d’abordar mostra fins a quin punt van tenir impacte les 
tesis d’Eiximenis en l’activitat política i les dinàmiques socials del seu temps. De 
fet, són molts els exemples que podríem presentar en aquest sentit, però ens cen-
trarem només en tres aspectes que ens semblen prou rellevants i representatius 
del tema que ens ocupa. Diversos dels plantejaments i consells d’Eiximenis van 
servir com a inspiració per al govern i es posaren en pràctica tant en l’àmbit de 
la monarquia com en el de les ciutats.145 En algunes ocasions, estem davant  
de formulacions i recomanacions que provenen de les més diverses auctoritates 
que van influir sobre el pensament eiximenià,146 però també ens trobem amb 
moltes aportacions originals del menoret que eren fruit de les seves pròpies 
reflexions i experiències vitals.

7.1. L’actitud davant del cisma de l’Església

Tal com va demostrar ja fa força anys Curt Wittlin, en els capítols del Dot-
zè s’amaguen crítiques encobertes a determinades accions del Cerimoniós,147 

144. En aquest sentit, compartim plenament la interpretació de Xavier Renedo, «Introducció», dins 
Francesc Eiximenis, Dotzè llibre del Crestià I, 1, p. xliii-xliv; i a Xavier Renedo Puig, «Lo Crestià: una introduc-
ció», p. 225.

145. Per a aquest segon cas, vegeu els treballs següents: Eduard Juncosa Bonet, «Si·s volia conservar en sa 
bona fortuna… La sociedad perfecta, el buen gobierno y la ciudad ideal según las tesis de Francesc Eiximenis», dins  
J. Díaz i M. Alvira (coord.), Medievo utópico: Sueños, ideales y utopías en el mundo imaginario medieval, Madrid, Sílex, 
2011, p. 155-172; i Eduard Juncosa Bonet, «De Eiximenis a Guicciardini. Reflexiones en torno a la ciudad desde 
dos orillas del Mediterráneo», dins A. Carette et al. (dir.), Italie et Espagne entre Empire, cités et États: Constructions 
d’histoires communes (xv e-xvi e siècles), Roma, Viella, 2017, p. 271-285.

146. Vegeu, entre d’altres, els treballs de Pere Bohigas i Balaguer, «Idees de fra Francesc Eiximenis sobre 
la cultura antiga», dins Aportació a l’estudi de la literatura catalana, Barcelona, Publicacions de l’Abadia de Montserrat, 
1982, p. 116-122 (1a ed.: 1929); Jorge J. E. Gracia, «Francesc Eiximenis’ sources», dins Catalan Studies: Estudis sobre 
el català. Volume in Memory of Josephine de Boer, Barcelona, Borràs, 1977, p. 173-187; Manuel Juan Peláez Albendea, 
«Las fuentes jurídicas de Francisco Eiximenis, OFM, y aspectos histórico-jurídicos inéditos del Dotzè del Crestià», 
Archivo Ibero-Americano, núm. 163-164 (1981), p. 481-504; Martí de Riquer i Morera, Història de la literatura catalana,  
vol. ii, 4a ed., Barcelona, Ariel, 1984, p. 313-376; Albert Guillem Hauf i Valls, «Eiximenis, Joan de Salisbury i Joan 
de Gal·les», dins Miscel·lània Sanchis Guarner, vol. ii, Barcelona i València, Pubicacions de l’Abadia de Montserrat i 
Universitat de València, 1992, p. 239-262; Curt Wittlin, «Francesc Eiximenis i les seves fonts», Llengua & Literatura, 
núm. 11 (2000), p. 41-108.

147. Curt Wittlin, «El rei Pirro de Roma en el Dotzè del Cristià de Francesc Eiximenis. Crítica en-
coberta de la política sarda del rei Pere de Catalunya», Anuario de Estudios Medievales, núm. 25/2 (1995), p. 647-
657; Curt Wittlin, «Eiximenis i la destitució dels reis Pirro, Trocus de Pèrsia, Torpeius, Salopi i Lleó: crítiques 
encobertes del rei Pere en el Dotzè», dins Actes del Novè Col·loqui d’Estudis Catalans a Nord-Amèrica, Barcelona, 
Publicacions de l’Abadia de Montserrat, 2001, p. 509-527; Curt Wittlin, «Francesc Eiximenis i el secret nacional 
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però també s’hi troben elements de suport o de reforç dels seus posicionaments, 
sense especificar-ho explícitament. Una de les decisions més controvertides dels 
darrers anys del regnat de Pere del Punyalet va ser la seva posició de neutralitat 
o d’indiferència davant del cisma de l’Església, la qual va mantenir amb fermesa 
fins a la seva mort malgrat totes les pressions que va rebre des de diferents instàn-
cies (polítiques, eclesiàstiques i familiars) i que tantes tensions li va generar amb 
el seu primogènit, fervent partidari de la causa del papat d’Avinyó.148

S’ha debatut molt sobre el posicionament d’Eiximenis durant el Cisma 
d’Occident.149 Tot i que Jaume Riera veié en l’enviament, per part de l’infant 
Martí, del menoret gironí i de fra Esteve Fort (que gestionava el descrèdit de 
les revelacions de l’infant Pere d’Aragó favorables a la causa romana) a la seu 
papal avinyonesa a finals d’estiu de l’any 1383 un «viatge que determina in- 
equívocament el posicionament d’Eiximenis a l’inici de les dues obediències 
contraposades»,150 ens sembla una afirmació massa arriscada per a una qüestió 
tan complexa i fluctuant, sobretot si tenim en compte el que diu en l’obra que 
ha guiat els nostres passos. 

En aquest sentit, tot i que Eiximenis gaudia de la plena confiança dels 
ambients més favorables a l’obediència avinyonesa durant els anys de neutrali-
tat oficial davant dels dos papes,151 hi ha un capítol concret del Dotzè, redactat 
després de la missatgeria esmentada, on sembla més aviat que estigui defenent 
i recomanant mantenir la postura adoptada pel Cerimoniós a través de l’exem-
plum del suposat rei «Lodegari d’Ongria», que:

[…] com fos scisma en la Esgléya de dos elets en papa, e los ecclesiàstichs en 
lurs causes recorreguessin al dit rey per termenar-les, respòs-los en suma axí, com 
aquell qui era tement Déu e hom molt entenent en dret, e dix-los axí: —No re-
corregats a mi per aytals coses, car sapiats que emperador ne rey ne altre príncep o 
senyor temporal, vacant la Esgléya o no vacant, estant scisma entre cristians axí com 
ara sobre aquests dos elets o no estant, no pot ne deu fer negun estatut ne ordinació 
sobre clergues e sobre la Esgléya ne sobre lurs béns, […] ans si no·ls revoquen dins 

de les Ordinacions de la Cort del rei Pere el Cerimoniós», Butlletí de la Reial Acadèmia de Bones Lletres de Barcelona,  
núm. 51 (2007-2008), p. 75-90.

148. Respecte a aquesta qüestió, vegeu Eduard Juncosa Bonet, «Pedro el Ceremonioso y el Cisma o 
cómo sacar provecho de la indiferencia», dins La Corona d’Aragona e l’Italia: Atti del XX Congresso di Storia della 
Corona d’Aragona, Roma, Istituto Storico Italiano per il Medioevo, en premsa.

149. Vegeu, a tall d’exemple, les discussions que es plantegen a Josep Perarnau i Espelt, «El De Triplici 
Statu Mundi no és de Francesc Eiximenis», Annals de l’Institut d’Estudis Gironins, núm. 49 (2008), p. 279-325; o 
les reflexions que aporta el mateix autor en el seu estudi «Documents i precisions entorn de Francesc Eiximenis  
(c. 1330-1409)», Arxiu de Textos Catalans Antics, núm. 1 (1982), p. 191-215.

150. Cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, p. xvi. Les cartes de l’infant Martí es transcriuen en el doc. 26 i 27.

151. Josep Perarnau i Espelt, «Documents i precisions», p. 206, on l’autor, oportunament, també es 
pregunta si el respecte del menoret envers la indiferència del rei Pere no podria ser el motiu que l’hagués pogut 
empènyer a refusar el càrrec de confessor del primogènit. En qualsevol cas, des d’aquests primers anys de modera-
ció aparent, Eiximenis s’acabarà convertint en un clar partidari avinyonès i en un autèntic agent de Pedro de Luna.
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dos meses són vedats; […] e açò per tal quant jamés la negligència de la Esgléya deu 
ésser suplicada per la potestat setglar, mas per lo contrari se deu fer. […] Dix encara 
lo dit príncep que jamés negun dels damunt dits senyors pot reebre les peccúnies de 
la Esgléya. […] E per açò apar que axí poch se pertany al príncep setglar termenar 
causes de religiosos o de ecclesiàstichs que sien causes espirituals.152

7.2. L’activitat mediadora 

Són diverses les ocasions en què es documenta la sol·licitud d’ajuda per 
parts dels monarques a Eiximenis per tal que intervingui en qualitat de me-
diador entre les parts en litigi en situacions especialment delicades.153 Però no 
sempre va poder conduir a bon port i concloure amb èxit les qüestions en- 
comanades, que de vegades responien a conflictes massa arrelats o enverinats 
per passions personals.154

Un d’aquests casos fou la intervenció del menoret, a instàncies del rei 
Joan I, per a mirar de posar fi a la prolongada i intensa lluita que protagonitza-
ven els arquebisbes i els comtes reis per a convertir la jurisdicció temporal de 
la ciutat de Tarragona i el Camp en un domini exclusiu i no compartit, la qual 
cosa arribà a esdevenir del tot insostenible des de la darrera etapa del regnat de 
Pere el Cerimoniós.

Una de les primeres decisions que adoptà el seu fill en assolir el tron a la 
primeria del 1387 va ser el reconeixement d’obediència al pontífex d’Avinyó, 
Climent VII, fet que comportà la presa de possessió d’Ènnec de Vallterra com a 
nou arquebisbe de la seu metropolitana i primada, de la qual havia estat electe 
fins llavors i que restava vacant des de la mort, l’any 1380, del prelat anterior, 
Pere de Clasquerí.

Aquesta nova situació va servir perquè el monarca mirés de posar fi, una 
vegada per totes, a les continuades i greus confrontacions entre ambdues digni-
tats, implicant directament Eiximenis en la negociació dels acords:

152. DC, cap. 842.

153. Com ara la petició de la reina Maria de Luna, l’any 1404, per tal que Eiximenis formés part d’un 
consell creat amb l’objectiu de pacificar les intenses lluites de bàndols a la ciutat de València (J. Riera [ed.], Francesc 
Eiximenis, doc. 81); o la del rei Martí l’Humà al papa, dos anys més tard, perquè Eiximenis pogués implicar-se, 
per autoritat apostòlica, en l’arranjament d’una permuta de beneficis eclesiàstics (J. Riera [ed.], Francesc Eiximenis, 
doc. 92).

154. Els exemples més il·lustratius d’aquesta darrera situació foren la demanda d’intervenció, pels precs 
dels consellers de Barcelona, en l’enfrontament entre l’infant Joan i el rei Pere, a finals del 1379, arran del quart 
casament del monarca amb Sibil·la de Fortià, una tensió que anà creixent i enverinant-se cada cop més; o el fracàs 
en l’intent de posar fi, l’any 1397, a precs del rei Martí I, al litigi protagonitzat per Joana de Cabrera i el comte Joan 
de Prades (germà d’Alfons de Gandia, comte de Ribagorça i marquès de Villena), el qual havia estat abandonat poc 
temps abans per la seva dona, la comtessa Sança Ximenis d’Arenós, a qui el menoret dedicà el Llibre de les dones. 
Vegeu J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 12-14 i 68-69; Eva Izquierdo Molinas, «Un testimoni sobre la vida 
de Sanxa Ximenis d’Arenós i sobre l’origen del Llibre de les dones», Caplletra, núm. 48 (2010), p. 135-161; així com 
la tesi doctoral d’Eva Izquierdo Molinas, Edició crítica dels capítols 1-100 del Llibre de les dones de Francesc Eiximenis: 
estudi codicològic, estudi ecdòtic i estudi històric, Girona, Universitat de Girona, 2018.
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Lo rey. Mestre Francesch, nós scrivim a l’archebisbe e Capítol de Tarragona 
per altres letras nostres del tenor següent: «Lo rey. Nós, sabents que entre lo senyor 
rey en Pere, de bona memòria, pare nostre de una part, etc., data ut supra; post cuius 
data et signo sequitur».155 Per què us pregam que vós, per esguart nostre, vullats en lo 
dit entrevenir e trabellar totes e quantes vegades per los elets per nostre part hi serets 
demanats, en manera que·l dit fet vingue a bon acabament, axí com nós, a profit 
de la dita Sgléya e nostre, desigam. E d’açò·ns farets pler, lo qual molt vos grahirem.  
E serà benstar e laor vostra que aquest tracte, migençant vós, se fin, per lo qual tants 
escàndels e mal qui se’n són seguits e són apperellats de seguir cessaran. Dada en Ça-
ragoça, sots nostre segell secret, a xiiii dies de juliol de l’any de la Nativitat de nostre 
Senyor m cccc lxxxviii. Rex Iohannes. Dirigitur magistro Francisco Eximenez.156

La pretensió del monarca era que la ciutat de Tarragona passés a formar 
part íntegrament del reialenc a canvi de cedir en compensació diverses parts de 
la jurisdicció que posseïa sobre algunes viles de la vegueria.157 Un cop s’esta-
blissin els capítols de l’esborrany de l’acord, havien de ser tramesos al monarca 
per tal de poder-se debatre en el marc del Consell Reial.

Després de diversos mesos de negociacions, van fixar-se els termes d’una 
concòrdia que, a grans trets, satisfeia les pretensions del rei.158 Però, a causa de les 
urgents necessitats econòmiques de la monarquia per tal de fer front a una nova 
revolta sarda, la referida permuta no va entrar en vigor i en lloc seu es produí 
la venda a la mitra d’una part important del patrimoni reial a la vegueria, amb 
possibilitat de redempció, per la suma de disset mil florins.159

En aquest cas, doncs, no es pot dir que el fracàs fos d’Eiximenis,160 ja que 
l’acord es va assolir, però no es va poder fer efectiu a causa d’uns esdeveniments 
sobrevinguts i no previstos que poc o res tingueren a veure amb la seva actua-
ció.161

155. La carta adreçada a l’arquebisbe es copià al reg. 1955 de l’ACA (f. 60r); cf. J. Riera (ed.), Francesc 
Eiximenis, p. 25-26. 

156. ACA, C, reg. 1955, f. 60v; cf. J. Riera (ed.), Francesc Eiximenis, doc. 38.

157. Així és com ho comunicà als seus tres procuradors (entre els quals no figurava Eiximenis, potser 
esperant el rei que fos nomenat procurador per la part contrària), dotats amb plens poders per a tractar i finar amb 
l’arquebisbe i el capítol amb l’objectiu que «la juredicció de la ciutat de Tarragona, que és comuna vuy entre Nós 
e la Esgléya de Tarragona, sia del tot nostre, e de fer esmena e satisfacció a la dita Esgléya sobre açò aquella que 
a vosaltres serà vista faedora, volem e a vosaltres dehim e manam que en lo dit tractament entenat ab diligència» 
(ACA, C, reg. 1955, f. 60v-61r). 

158. Els referits capítols van ser copiats en el Llibre de la corretja: Arxiu Històric Arxiepiscopal de Tarragona 
(AHAT), Patrimoni de la Mitra, núm. 9, doc. 281.

159. L’instrument de la venda va firmar-se a Vilafranca del Penedès el 4 de desembre de 1391. El docu-
ment es transcriu en l’esmentat Llibre de la corretja, doc. 282.

160. Tal com insinuà Jaume Riera, Francesc Eiximenis, p. xvii, en afirmar que Joan I confiava que Ei-
ximenis —il·lusòriament— podria convèncer l’arquebisbe de Tarragona perquè permutés la jurisdicció sobre la 
ciutat i el Camp.

161. Sobre aquesta aliança frustrada, vegeu Eduard Juncosa Bonet, Estructura y dinámicas de poder en el 
señorío de Tarragona: Creación y evolución de un dominio compartido (ca. 1118-1462), Madrid, CSIC, 2019, p. 341-342 
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7.3. En defensa de la reina de Xipre

Elionor de Prades, filla de l’infant Pere i, per tant, germana del marquès 
de Villena —a qui Eiximenis dedicà el Dotzè—, va esdevenir comtessa de Trí-
poli arran del seu enllaç amb el primogènit del rei Hug IV de Xipre, Pere, l’any 
1353.162 Cinc anys més tard, en produir-se l’abdicació del monarca, es convertí 
en reina de l’illa del Mediterrani oriental. Ho fou durant gairebé una dècada, 
fins que a principis del 1369 el rei Pere va ser assassinat pels seus germans, que 
s’havien conjurat amb diversos barons rebels, i Elionor passà a ser regent, junta-
ment amb un dels seus cunyats, fins que el seu fill no assolís l’edat prescriptiva 
per a poder ser proclamat rei.

Quan això va produir-se, l’any 1372, en un context de marcada inesta-
bilitat interna que s’agreujà encara més amb l’ocupació per part dels genovesos 
d’una part tan estratègica de l’illa com era el port de Famagosta, la reina vídua 
va ser detinguda per ordre del seu fill i la seva jove, Valentina Visconti, i fou 
sotmesa a un procés en què se l’acusà d’haver orquestrat, o si més no consentit, 
l’assassinat d’un cunyat seu en aliança amb els genovesos, l’etern enemic, a canvi 
de permetre’ls apropiar-se de Famagosta.

Arran de tot això, l’any 1379 es decretà l’empresonament i l’exili del 
regne d’Elionor. Finalment, fou alliberada per una intensa intervenció diplo-
màtica del seu cosí, el rei Pere el Cerimoniós, que aconseguí que es permetés 
traslladar-la a la seva terra natal.163 

La reina Elionor fou sotmesa a una intensa campanya de desprestigi i va 
ser víctima d’una veritable llegenda negra segons la qual s’arribà a afirmar que 
la seva suposada infidelitat amb el comte de Rochas —amb què pretenia venjar 
les constants traïcions del rei— mentre Pere I era a la croada d’Alexandria, va 
ser el motiu que va provocar la ira del monarca, el qual, com que no podia ac-
tuar en contra de la seva esposa en un procés per adulteri ni podia fer executar 
l’amant per tal de no posar-la públicament en evidència i evitar les represàlies 
que això podria comportar per part de la Corona catalanoaragonesa, optà per 
dictar la mort dels propagadors dels rumors i sotmetre’ls a diverses humilia-
cions. Segons aquesta versió, doncs, el regicidi fou la venjança d’un grup de 
barons en contra d’un príncep que consideraven que havia esdevingut un tirà.

(1a ed.: 2015), i el conjunt de l’obra per a conèixer l’evolució de la problemàtica.

162. El matrimoni per poders havia tingut lloc al castell de Falset, després d’una profunda activitat diplo-
màtica, el 18 de setembre de l’any anterior. Vegeu Eduard Juncosa Bonet i Stefano Maria Cingolani, «La fila del 
senyor infant qui va per regina a Xipre. Las negociaciones diplomáticas entre el conde Pedro de Ribagorza y de Prades 
y el rey Hugo IV de Lusiñán (1350-1354)», dins M. P. Carceller i J. M. Nieto (coord.), La nobleza y la cultura 
política de la negociación en la Baja Edad Media, Madrid, Sílex, en premsa.

163. Eduard Juncosa Bonet i Stefano Maria Cingolani, «Al rescate de la reina. Las negociaciones di-
plomáticas para poner fin al cautiverio de Leonor de Chipre», dins C. Villanueva (ed.), Diplomacia y desarrollo del 
Estado en la Corona de Aragón (siglos xiv-xvi), Gijón, Trea, en premsa.
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No sabem si els fets van ser tal com els relaten unes cròniques absoluta-
ment parcials. El que sí que testimonien els documents és la decidida implicació 
del pare i els germans d’Elionor per tal d’aconseguir posar fi al seu captiveri, 
així com la del Cerimoniós,164 i que l’arribada de la reina vídua a Barcelona va 
produir-se a mitjan estiu del 1381.165 

No gaire temps després, Eiximenis escrivia això, i curiosament no en el 
Dotzè, sinó en el Terç:

Qui trenca la fe matrimonial per adulteri comet crim de traïció e és cas qui 
sol ésser reservat als bisbes o a aquells qui n’han special autoritat. Una regina fo 
en Xipre qui sabent que lo rey, son marit, anava a altra fembra lo reptà de traïció 
prometent de dar-li combatent per ella en camp; e com lo rey se veés culpable, 
tement-se de perdre lo camp, ab conseyll de sàvies persones, lexà anar la batalla, car 
estech-li axí dit: —Senyor, sapiats que vós no us podets escusar que no siats traydor, 
car havets trencada fe matrimonial, per què sapiats que si vós emparats la bataylla, 
que vós serets vençut. Per què per esta raó e per altres ell ho lexà estar.166

A diferència d’altres relats il·lustradors i moralitzants en què el meno-
ret s’inventà els protagonistes,167 en aquest cas és molt probable que conegués 
personalment el personatge principal o, si més no, la majoria dels membres de 
la seva família. Si el que ens explica és la realitat dels fets o una manipulació 
interessada, ja és una altra cosa, pràcticament impossible de saber del cert. No 
seré pas jo qui n’imposi la interpretació, sinó que ho deixo al lliure arbitri de 
la comunitat.

Amb aquests exempla posem punt i final al nostre recorregut a través dels 
capítols del Dotzè —amb alguna petita incursió en altres llibres del Crestià—, la 
impressionant summa política de Francesc Eiximenis, un servidor tan influent 

164. «[…] Per què cosí [Alfons de Gandia i Joan de Prades], com nós [Pere el Cerimoniós] amem la dita 
reyna jermana vostra con a sor o filla pròpria, no solament per lo gran acostament de sanch que vós e ella havets 
ab nós, mas encara per la sua honestat de vida e bona fama, volem que sapiats que nós, per ço con entenem que 
la dita reyna és ignoscent de ço que posat li és, nos dolem de la sua infàmia e deshonor, e reputam ésser fet a nós 
minva en persona sua, e havem acordades les dites provisions, e entenem a fer totes altres /coses\ perquè sia satisfet 
a la sua honor e a la honor de la nostra Casa, de la qual ella és axida» (ACA, C, reg. 1265, f. 84r-v [Barcelona, 10 
de desembre de 1379]).

165. Les dades que aportà en el seu moment Maria Teresa Ferrer i Mallol, «La reina Leonor de Chipre 
y los catalanes de su entorno», dins D. Coulon, C. Othen, P. Pagès i D. Valerian (ed.), Chemins d’Outre-mer : Études 
d’histoire sur la Méditerranée médiévale ofertes à Michele Balard, París, Publications de la Sorbonne, 2004, p. 311-331, 
on es ressaltava la participació dels mercaders per sobre de l’activitat diplomàtica per part de la monarquia i les 
estratègies polítiques, es veuran completades àmpliament amb la publicació citada en la nota anterior.

166. Terç del Crestià, cap. 583, el qual formà part, juntament amb cent vint-i-dos capítols més, del Tractat 
de luxúria.

167. Vegeu Josep Antoni Ysern i Lagarda, «Notes sobre la creativitat literària de Francesc Eiximenis en 
l’ús d’exempla», dins Estudis de Llengua i Literatura Catalanes, vol. 29, Barcelona, Publicacions de l’Abadia de Mont-
serrat, 1999, p. 5-37; David John Viera, «Els exempla de Francesc Eiximenis», Butlletí de la Reial Acadèmia de Bones 
Lletres de Barcelona, núm. 49 (2004), p. 103-119.
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com imprescindible per a la casa reial d’Aragó que, paradoxalment, a través del 
seu particular mirall de prínceps i grans senyors, va convertir-se en un dels prin-
cipals exponents de la defensa a ultrança d’un poder reial limitat, instrumental i 
subordinat a l’interès i el bon estat de la res publica.168 

I és que, de fet, la relació continuada i intensa del menoret amb la Corona 
no fou sinònim de submissió o d’obediència servil a les tendències polítiques 
imperants a la cort,169 sinó que Eiximenis va ser capaç, en la majoria dels ca-
sos, de distanciar-se de comportaments i decisions que no compartia i que va 
criticar de manera directa o velada, i fins i tot en algunes ocasions va arribar a 
negar-se a obeir la voluntat reial.170

De ben segur, tal com hem pogut comprovar, les idees i els consells 
d’Eiximenis no sempre van complaure uns prínceps que «volen ara major sub-
jugació que lurs predecessors, e volen aver més de lurs vassalls que los altres 
passats»,171 però el bon conseller no és el qui només diu al monarca allò que vol 
sentir i el complau, ans al contrari, convé que sigui sempre franc i crític. És per 
això que Eiximenis recomana, basant-se parcialment en les Lletres a Lucili de 
Sèneca i amb una dosi important de collita pròpia, que «axí com los navegants 
d’Orient, quant hoen les sirenes cantar de continent les fugen e·s tanquen les 
orelles per tal que no u ogen, axí, l’om qui és en regiment, si e veu que negun 
li ve ab falagueries o ab dolços prechs, lavors tantost deu girar la cara a fugir».172

168. És molt probable que si Pere el Cerimoniós hagués pogut fer efectiva la marcada vocació de monarca 
autoritari que havia demostrat amb escreix durant les primeres dècades del seu extens regnat, Eiximenis no hauria 
tingut ni el predicament ni la influència que va acabar exercint com a fruit de les circumstàncies específiques de 
la conjuntura en què elaborà el Dotzè (c. 1383-1391). Una voluntat que es fa evident en moltes de les cartes que 
es poden llegir a Pere III el Cerimoniós, Epistolari, edició crítica a cura de Stefano Maria Cingolani, Barcelona, 
Barcino, 2019. El menoret, juntament amb Vicenç Ferrer, va encarregar-se de predicar a la capital del Túria l’elogi 
fúnebre en les exèquies del rei Pere; el seu influx sobre els membres de la casa reial no s’acabà amb la mort del 
seu protector, sinó que continuà sent molt gran durant els successius regnats dels seus dos fills, tal com hem pogut 
comprovar. Vegeu Tomás Carreras i Artau, «Fray Francisco Eiximenis: su significación religiosa, filosófico-moral, 
política y social», Annals de l’Institut d’Estudis Gironins, núm. 1 (1946), p. 288. El contingut principal d’allò que 
havien de predicar sobre el rei en la seva lloança els eclesiàstics a qui s’encarregà l’oració fúnebre va ser apuntat 
pels membres del govern municipal valencià en la reunió celebrada l’11 de gener de l’any 1387 (Arxiu Municipal 
de València [AMV], Manual de consells, 1383-1388, A-18, f. 188r-194r; cf. Salvador Carreres Zacarés, «Exequias 
regias en Valencia (1276-1410)», dins III Congrés d’Història de la Corona d’Aragó [València, juliol del 1923], vol. i, 
València, Diputació Provincial i Ajuntament de València, 1925, doc. 7. La transcripció ha estat revisada i corregida 
per Stefano M. Cingolani, a qui agraeixo que me l’hagi permès consultar).

169. Vegeu Paolo Evangelisti, Francesc Eiximenis, Il Dodicesimo libro del Cristiano, p. 9-12.

170. Per exemple, enfront de la compromesa ordre del rei Pere (1383) de fer-li dir els noms dels penitents 
que havien confessat a Eiximenis haver comès estafes a la cort i que amb tota probabilitat no acabà delatant em-
parant-se en la seva consciència i en el secret de confessió; quan, malgrat la insistència, no acceptà el nomenament 
com a confessor de l’infant Joan, duc de Girona (1384); o quan s’oposà a renunciar a l’administració del bisbat 
d’Elna, tal com volia que fes el rei Martí l’Humà, en la darreria de les seves respectives vides (1409). Vegeu J. Riera 
(ed.), Francesc Eiximenis, doc. 22 i 25, 30-34 i 98-107, respectivament. 

171. DC, cap. 548.

172. DC, cap. 592.




